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REDE DE AFETOS

E dificil identificar quando surgiu o meu interesse pelo
corpo em estado de crise. Pode ter sido na adolescéncia quando
comecei a ler Clarice Lispector, em 1995 durante uma viagem ao
Japdo ou quem sabe na virada do milénio quando uma angustia
pessoal me levou a estudar, com mais dedicacdo, a pesquisa do
filésofo Giorgio Agamben sobre as zonas de indistin¢do entre a
vida e a morte, estados de excecdo e processos de desumanizacao.

Durante todos esses anos, a lista de interlocutores que me
ajudaram a perceber do que se tratava este estado de crise foi se
tornando cada vez mais longa. Sem eles, o livro ndo existiria. A
maior parte € de alunos que se tornaram grandes amigos, como
Claudia Amorim com quem organizo a colecio Leituras do Corpo
para a Annablume desde 2003, Magda Bellini, minha parceira dos
estudos sobre a cegueira e a empatia, Marta Soares que me levou
a aprofundar a leitura de alguns autores que fundamentaram o
segundo capitulo, Marco Souza o anjo da guarda que coordena
comigo o Centro de Estudos Orientais e Cecilia Saito, nossa
parceira insubstituivel, além da turma super animada que freqiienta
nosso grupo de estudos (Cleide, Marcela, Michiko, Guaxupé,
Leticia, Fé, Roberta, [tala, Ro, Isa, Lais, Lili, Rita, Daniel, Laurence
entre tantos outros que aparecem e desaparecem, circulando pelo
Japdo e redondezas). Agrade¢o também, particularmente, aos
alunos (regulares e ouvintes) que tive nas turmas de Dramaturgia
da Dancga do curso de Comunicagio das Artes do Corpo e do
Programa de Estudos Pés-Graduados em Comunicagdo e Semidtica
no primeiro semestre de 2010, quando finalizei a redag¢do do livro
e testei boa parte das idéias que acabaram amadurecendo durante
as aulas.



Um acontecimento que também marcou o comego de 2010
e teve impacto sobre as minhas reflexdes finais, foi a quarta edigado
do Rumos Dancga do Itat Cultural. Acompanhei a mostra de
processos de pesquisa artistica ao lado de coredgrafos por quem
tenho grande admiracdo (Lia Rodrigues, Alejandro Ahmed, Vera
Sala e Marcelo Evelin) e do convidado especial André Lepecki.
Juntos, provocamos discussdes com outros artistas e pesquisadores
de todo o Brasil. Agradeco a todos e, particularmente, a Sonia
Sobral e a Cris Espirito Santo por terem me convidado, uma vez
que esta foi uma das experiéncias me fez perceber as dificuldades
de agir coletivamente para abrir novos campos de possibilidades.

Sou muito grata também ao pessoal da Associagdo Corpo
Rastreado e sua rede de amigos (Gabizinha, Zé Renato, Van, C6,
Elaine e André), a Luis Lois que me convidou para dar semindrios
em seu estidio onde senti, de verdade, a relacdo entre arte e
manifesto; e ao pessoal do C.e.m de Lisboa (Sofia, Guida, Mariana,
Cristina, Paula, Joana, Graga e Luz). O nosso tltimo encontro em
2009, do qual participaram também Peter Pdl Pelbart e Kuniichi
Uno, foi particularmente importante para fundamentar partes do
primeiro e do quarto capitulo.

Durante a revisdo final deste manuscrito tive ainda a preciosa
oportunidade de trabalhar uma semana na cidade de Luis Correia
(Piaui), como convidada do coLABoratério do Panorama da
Danca do Rio de Janeiro em parceria com o Nicleo do Dirceu de
Teresina. Este breve (e intenso) encontro com jovens artistas e
produtores mais uma vez me fez testar o que significa fazer algo
junto e compartilhar o que ndo é comum (idéias, modos de vida,
sentimentos). Ao insistir na criagdo de cumplicidades e redes de
ativacdo coletivas, todas essas experiéncias de pensar/fazer junto
me levam a acreditar que € possivel resistir.

Por fim, agradeco a Helena Katz pelos almogos, livros,
conversas e as preciosas sugestdes ao manuscrito final deste livro,
que s6 rearfirmam a nossa parceria de mais de vinte anos que
muito tem me ensinado sobre partilha e amizade. Na terceira parte,
incluo o seu artigo “O papel do corpo na transformagio da politica
em biopolitica” que contextualiza parte das discussdes apresentadas
a partir da teoria do corpomidia que construimos juntas durante a
ultima década.



Para Francisco
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INTRODUCAO

Existe uma histdria de afetos e perdas que impregna esta
pesquisa. Em certo sentido, € uma continuagéo do livro O Corpo,
pistas para estudos indisciplinares (2005), mas também expde uma
inquietagdo relacionada a experi€ncias pessoais.

A proposta € testar conexdes entre o pensamento de alguns
autores da filosofia politica, da comunicagdo, das artes e das ci€ncias
cognitivas, para dar visibilidade a experiéncias radicais que
questionam os limites do corpo como € o caso dos estados de
excecdo, dos nomadismos involuntérios, das a¢des de inclusdo para
exclusdo, dos canibalismos simbdlicos e da banalizagdo das maldades
cotidianas. No que diz respeito aos processos de criacdo artistica, sdo
particularmente importantes aqueles que insistem em resistir as regras
da empregabilidade e aos modelos estéticos ja reconhecidos.

Analiso quatro circuitos de ativacdo: os agenciadores da crise,
as epidemias metafdricas, os campos de desestabilizacdo e os
operadores de resisténcia.

As principais zonas de risco aparecem logo de saida marcadas
pela precariedade de suas representacdes e pela insisténcia do real
como contingéncia e atributo da vida. Como observa Giorgio
Agamben (2008), o contemporaneo € aquele que nao adere a sua
época, mas busca sempre uma distincia, uma certa obscuridade.
Sem isso, ndo seria possivel manter uma postura critica.

Naio € nada facil transitar por esses abismos ainda ndo
nomeados e, muitas vezes, imperceptiveis. Tudo parece
insuficiente, inclusive analisar obras e discursos. A urgéncia estd
em reconhecer diferentes formas de vida. Ao final, € disso que trata
este livro. Das experiéncias pouco iluminadas, sem voz. As vezes,
elas acontecem no mais profundo do corpo, as vezes no mundo,
escorrendo pelas bordas.






PARTE 1

REDES DE DESESTABILIZACAO

“Quem fala a partir da cicatriz instaura o siléncio”

(De Juliano Pessanha para Nietzsche)

“Para os despertos, um mundo tinico e comum é,
mas aos que estdo no leito, cada um
se revira para o seu mundo”

(Herdclito citado por Giorgio Agamben)






1- AGENCIADORES DA CRISE
A natureza precaria das traducdes

Haroldo de Campos costumava dizer que o tradutor é sempre
um transcriador. Neste contexto, nada € literal nem absoluto.
Aquilo que parece indizivel para a linguagem, sempre pode ser
traduzido como um querer-dizer. H4 uma fala secreta no siléncio
que torna a tradugdo préxima da criagdo, além de lidar necessaria-
mente com algum tipo de alteridade. Por isso € tdo complexa.

Como semioticista e leitor de Max Bense, Campos compre-
endia informagdo como um processo de signos com um certo grau
de ordem, mas diferenciava entre a informacdo documentaria
relativa a algo observdvel, a informacgio seméintica que acres-
centava algo nio necessariamente observavel (como um juizo de
valor); e a estética que operava no campo da imprevisibilidade e
da improbabilidade da ordenag@o signica, sendo codificada pela
propria forma transmitida pelo artista, inseparavel da sua realizac@o.

A nogdo de tradugdo como transcriagdo nido envelheceu, no
entanto tem ganhado um teor politico cada vez mais explicito.
Dizer que a tradugio cultural € a tarefa diferencial da antropologia
e da semidtica, virou um cliché. A questdo que realmente importa
é como se da a operagdo. A principio, a “boa tradugio” seria
eficiente ao deformar e subverter os dispositivos conceituais do
tradutor de modo a transformar a lingua ou o pensamento de
chegada, o que nem sempre acontece. Heidegger acreditava que
s6 era possivel traduzir uma palavra se o tradutor fosse conduzido
para o pensamento em que tal palavra se fez necessdria, ou seja,
para o horizonte de experiéncia a partir do qual a palavra se
enunciou. Por isso, tantas vezes, a tradugdo parecia impossivel ndo
gerando nada além do “ver a si mesmo no outro”.
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Do ponto de vista politico e com todas as dificuldades que
giram em torno das relagdes de alteridade, identifico pelo menos
quatro estratégias que marcam as diferentes etapas da traducao,
alimentando niveis de transformagio mais ou menos estaveis: a
aproximagdo (a comunicag¢do com o outro), a imita¢do (que pode
refletir o fetiche pelo outro), a devoracdo (a apropriacdo do outro)
e a exposi¢do (a abertura para o outro).

Essas fases ndo sdo nada seqiienciais e se embaralham o
tempo todo. Sdo sempre marcadas por uma certa “improbabilidade
da ordenagdo signica”, redimensionando a “informacdo estética”
(ou aquela que apresenta a natureza sensivel dos processos) em um
ponto de inflex@o para toda e qualquer tradugao.

Ap6s a Il Grande Guerra, com a reorganizacio geopolitica
do mundo e por conta das dificuldades envolvidas neste processo,
“traduzir” tornou-se uma operagdo primdria de sobrevivéncia, ndo
interessando apenas a poetas e tradutores profissionais. A traducio,
assim como a formulac¢do de teorias (que também pode ser
entendida como um tipo de tradugdo), passou a ser reconhecida-
mente provisdria, acidental, descontinua e dependente de um
estado de relagdes dindmicas. E talvez sempre tenha sido assim, o
que mudou é que algumas situacdes radicais vieram a explicitar a
questdo da fragilidade e da intraduzibilidade para além das
experiéncias estéticas, permeando toda e qualquer traducio inter
ou transcultural.

Para quem se interessa pelo tema, ha fontes importantes no
vasto mapeamento de Francois Dosse (Histéria do Estruturalismo,
volumes 1 e 2) que conta a trajetéria de discussdes e reflexdes a
este respeito. O autor classifica o estruturalismo como uma opgédo
metodoldégica que abarcou de maneira abrangente as Ciéncias
Sociais e deixou marcas fundamentais em todos os campos de
estudo das chamadas Ciéncias Humanas. H4 uma cronologia basica
e muitos cruzamentos (culturais, temporais etc). No Brasil, assim
como em outros paises, até hoje, alguns estudos como a andlise
existencial de Heidegger, a fenomenologia da corporalidade de
Merleau-Ponty, a microfisica dos poderes de Foucault e os
exercicios de desconstrucdo de Derrida representam mudancas
radicais nos modos de compreender a coexisténcia e as suas
possibilidades de comunicacdo e tradug@o.
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O ponto de partida que marca a proliferacdo das pesquisas,
explica Dosse, foi o Cours de Linguistique Générale de Ferdinand
Saussure, publicado em 1916 e redimensionado pela antropologia,
sobretudo através das obras de Claude Lévi-Strauss (Structures
Elémentaires de la parenté, 1952 e Anthropologie Structurale,
1958). Isso porque, estes livros apontaram novos procedimentos
de pesquisa e andlise descritiva que predominavam na antropologia
até entdo, substituindo-os pela andlise estrutural. Despontava uma
nova forma de relacdo com o mundo, bem mais ampla do que
aquelas restritas a um tnico método especifico.

A partir deste momento, ocorreram muitos desdobramentos.
O estudo das formas e das relagdes esteva sempre em primeiro
plano (ao invés das substancias e qualidades), mas as formulagdes
variaram bastante gerando estratégias diversas, como por exemplo:
as oposi¢cdes bindrias em Lévi-Strauss, o quadrado semidtico em
Algirdas Julien Greimas e os jogos de lingua propostos por Jacques
Lacan. Nao cabe aqui explicar cada uma dessas estratégias, mas é
importante notar que todos estes autores concordavam que era
imprecindivel lidar com um nivel de realidade ndo neces-
sariamente visivel, que poderia ser traduzido de maneiras diferentes
como: o inconsciente estrutural em Lacan, a estrutura profunda em
Greimas, a formula candnica dos mitos em Lévi-Strauss e a
episteme em Michel Foucault. Neste sentido, a obra Les mots et les
choses (As palavras e as coisas) escrita em 1966 por Foucault,
tornou-se fundamental esclarecendo que o discurso servia tanto
para mascarar a realidade como para traduzi-la.

Hé quem diga que a atitude estruturalista instaurou uma
espécie de “filosofia da desconfianca”, por ter colocado em cheque
a supremacia dos grandes sujeitos, o culto ao existencialismo de
Sartre e o primado da razdo.! Faz todo sentido.

1. O termo estruturalismo deriva de estrutura (structura, em latim) e comeca com
sentido arquitetural, a maneira como um edificio é construido. Entre os
séculos 17 e 18 amplia-se para a analogia com o ser vivo (o corpo), as partes
integrantes de um ser concreto se organizam numa totalidade. Desde entdo
poderiam ser estruturas anatdmicas, psicolégicas, geoldgicas, matematicas
etc. O termo estrutura era praticamente ausente em Hegel e pouco aparecia em
Marx, sendo consagrado sobretudo no século 19 com Durkheim em Les régles
de la méthode sociologique, 1895.
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Além dos autores citados, destacou-se na primeira geracio
do movimento, Roland Barthes com uma nova teoria literdria e a
passagem da consciéncia simbdlica para a consciéncia pragmadtica,
que salientava a consciéncia do paradoxo presente nos fendmenos
vivos. Barthes, Gérard Genette, Tzvetan Todorov e Michel Serres
foram considerados alguns dos mais importantes representantes do
estruturalismo semiolégico. Enquanto Louis Althusser, Pierre
Bourdier, Michel Foucault, Jacques Derrida e Jean-Pierre Vernant
fundaram o chamado estruturalismo historicizado ou epistémico.

Até 1966, estes movimentos propagaram-se com toda forca
para discutir, antes de mais nada, a possibilidade de tradugéo das
estruturas signicas. Mas a partir de 1967, proliferaram muitas
criticas a esta escolha epistemoldgica e 0 movimento comegou a
ser considerado como a expressdo de um formalismo abusivo. Este
descontentamento radicalizou-se com os movimentos politicos de
1968, levando Foucault, Althusser, Barthes, Lacan e Lévi-Strauss
a tomarem uma certa distancia critica.

Nesta época, a maioria dos autores que havia marcado a
primeira geragdo do estruturalismo ja tinha morrido, inclusive
muitos dos responsaveis pela vertente mais revoluciondria do
movimento.2 E quando surgem novas orientagdes agrupadas sob
a categoria de “pds-estruturalismo”. Tratava-se da valorizacio do
pensamento-acio e das relagdes entre o individuo e a politica. O
tema da historicidade substitui o da estrutura e a nog¢do de tradugdo
transformou-se em uma espécie de traducio sistémica que aliava
processos simultdneos em diversos niveis de descri¢do e
temporalidades, amparados pelas relagdes entre corpo e ambiente.

Ha4, neste periodo, um deslocamento para os estudos da
consciéncia a partir das pesquisas da pragmatica, das ciéncias
cognitivas e da filosofia politica. Isso significa que ndo se tratava
mais de “desvelar” o inconsciente como ponto de partida, mas de
torna-lo um ponto de chegada, sem apartar razdo de emogdo ou

2. Como relata de forma peculiar Terry Eagleton: “o destino empurrou Roland
Barthes para debaixo da caminhonete de uma lavanderia parisiense e vitimou
Michel Foucault com a Aids. Despachou Lacan, Williams e Bourdieu e baniu
Louis Althusser para um hospital psiquidtrico pelo assassinato de sua esposa.
Parecia que Deus ndo era um estruturalista” (2003:13)
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consciéncia de inconsciéncia.? As ciéncias sociais passaram a
responder a um humanismo possivel sem os vetores iluministas que
haviam marcado, até entdo, o entendimento da histéria, girando
em torno de modelos ideais e de um mundo ordeiro.

Neste contexto, trés pensadores foram fundamentais para
acompanhar a passagem para a chamada “p6s-histéria”: Friedrich
Nietzsche (1844-1900), Charles Darwin (1809-1882) e Martin
Heidegger (1889-1976).

As mencdes a Nietzsche sdo as mais explicitas. Jacques
Derrida chegou mesmo a afirmar que durante um passeio de carro
com Foucault, em 1967, este confirmou a ja sabida importancia
de Niezsche em sua obra e justificou a omissdo em relacdo a
Heidegger, uma vez que este filésofo lhe parecia “importante
demais, dificil demais e... fora do seu alcance”.

O fato é que, implicita ou explicitamente, tanto Nietzsche
quanto Heidegger marcaram toda uma geracdo de pensadores e,
até hoje, sdo muito citados. Um dos motivos principais € que, para
ambos, a linguagem sempre foi um campo de estudo fundamental.
Pode-se dizer que os dois colaboraram indiretamente para a
caracterizagdo do estruturalismo que chegou ao auge genera-
lizando o modelo linguistico a todo campo de saber das ciéncias
humanas. No entanto, isso ndo significa que as suas teorias tenham
sido “aplicadas” em um sentido servil e nem tampouco que fossem
similares entre si. Na verdade, a no¢do de linguagem era bastante
diferente entre eles e pode ser melhor sentida na multiplicidade dos
desdobramentos que fertilizaram em seus processos evolutivos.

Entre 1873 e 1874, Nietzsche havia demonstrado em
Unzeitgemdsse Betrachtungen (Considera¢des Intempestivas ou
Extemporaneas), os problemas da supremacia da histdria ocidental,
defendendo os valores plurais, locais e presentes. E também a época
em que Darwin apresenta a sua teoria, derrubando a perspectiva
criacionista e antropocéntrica que vigorava até entdo para explicar
a origem da espécie humana. Nietzsche contrapde-se aos ideais
iluministas ja anteriormente desestabilizados pelo reconhecimento

3. Desde 1970, pesquisas no campo das Ciéncias Cognitivas vem demons-
trando através de complexos protocolos experimentais como grande parte do
nosso pensamento ¢ inconsciente, mas nem por isso menos importante ou
necessariamente reprimido. (Lakoff e Johnson, 1999:10).
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de que a Terra ndo era o centro do universo e nem o homem o
centro das espécies vivas e, a seu modo, Heidegger retoma algumas
questdes nietzscheanas para criticar a modernidade. Mas o ponto
mais relevante é que se torna cada vez mais claro que nio fazia
sentido pensar na noc¢do de progresso no dmbito da historia.
Heidegger buscava na linguagem a casa do ser. Na esperanca
de que nesse “lugar” pudesse descobrir como morar. A vontade
de poder como sentido do ser resultaria de um acontecer daquilo
que ele chamava de dasein. Este termo foi traduzido como presen-
¢a ou o ser do homem, o ser-no-mundo, cujos elementos funda-
mentais eram, segundo Loparic (2004): a identidade pessoal, o
mundo e o habitar o mundo. Para Heidegger, este ser-no-mundo
era um ser-para-a-morte, uma vez que deixaria um dia, inevita-
velmente, de ser-no-mundo. “Da” de dasein quer dizer aqui ou 14,
ou seja, representa uma abertura de espacialidade. Mas isso nio
significava que era o ambiente que abrigava o enigma do ser
humano, como ocorria com os outros seres viventes. Heidegger
criava uma diferenciag@o clara. Os seres viventes cessam de viver,
apenas o homem morre. A morada do ser humano € a linguagem,
diferentemente dos outros viventes. Em sua obra, também néo se
confunde linguagem e voz. Assim, a experiéncia do ser € a expe-
riéncia de uma voz que chama sem dizer. Pensamento e palavra
humana nascem como eco dessa voz e seguem até o limite em que
se realiza a experiéncia silenciosa deste ter-lugar da linguagem na
voz e na morte. Compreender essas relagdes propostas por Heidegger,
é mergulhar na sua negatividade constitutiva, como explicou
Agamben em seus seminarios sobre a linguagem e a morte (2006).*
Nietzsche, por sua vez, insistird na importancia de um tipo
de ouvido para o qual a sua obra se dirige e que, de certa forma,
alimenta a reflexdo heideggeriana no sentido de chamar a atencéo

4. Esta discussdo de Heidegger sobre linguagem, siléncio e voz é muito
complexa, mas pode ser melhor compreendida para quem nao tem fami-
liaridade com o tema, a partir das explicagdes de Agamben sobre o
testemunho, especialmente quando este aborda o caso dos “mugulmanos” em
Auschwitz. O titulo do seu livro O que resta de Auschwitz, ndo se refere ao
que sobra, mas a uma lacuna essencial que se refere ao que sobrevive em ato,
na impossibilidade de falar. Ainda no decorrer deste capitulo, algumas
questdes serdo melhor esclarecidas a partir do estudo da chamada “vida nua”.
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para a “desertificacdo”. A frase de Nietzsche “o deserto cresce”,
ilumina e intriga Heidegger porque o deserto, neste caso, ndo é
erosdao ou desmatamento, mas o banimento da necessidade, da
recordacdo e do tempo. O pensamento de Nietzsche sempre pediu
por um outro tipo de entendimento, calcado ndo apenas na
compreensdo racionalizante. O seu gesto filoséfico ndo se reduz
ao conteido que a razdo estd apta a resgatar, mas solicita uma escu-
ta de percepgdo sensivel. Valoriza tanto o fato de ser compreendido
como o de ndo o ser. Assim falou Zaratustra (1883-85) é um livro
para todos e para ninguém. Nietzsche era partidario da dissolugdo
da categoria do novo (como algo inédito), embora tenha sido, ele
mesmo, absolutamente inovador. Como sugere Pelbart (2003), ele
foi a “aurora da contracultura” e poderia mesmo ser considerado
o “arquinimigo do pds-modernismo” que havia acabado por
domesticar pilares da cultura moderna como Marx e Freud.
Quanto a histéria, ele foi o pensador do fim da histéria, assim como
Heidegger, que buscava a histéria do ser que nada mais era do que
uma histéria sem histéria, sem sentido, sem filiagdo, sem perio-
dizacdo. Uma de suas belas metdforas era a da floracdo de uma
roseira na primavera com o surgimento de muitos botdes, mas sem
tronco, sem enraizamento. Anunciava-se uma histdria fragmentada,
sem sujeito que desse sentido a qualquer desenvolvimento
histdrico.

Ao afirmar que Deus morreu, Nietzsche acabou também com
a referéncia a natureza humana imutavel e ao se contrapor ao
humanismo como doutrina, negou toda teoria que atribuia ao
homem o papel central de sujeito como ser pleno. Peter Sloterdijk,
em sua polémica conferéncia Regras para o parque humano, uma
resposta a carta de Heidegger sobre o humanismo (1999), remete
o fantasma comunitdrio subjacente a todos os humanismos ao
modelo de uma sociedade literdria na qual os participantes
descobrem, por meio de leituras canonicas, uma espécie de amor
comum por “remetentes inspiradores”. Isso porque, no nicleo do
humanismo, explica Sloterdijk, estd sempre a fantasia de uma seita
ou clube daqueles que foram eleitos para “saber ler”. Para o Velho
Mundo e para os Estados modernos nacionais, saber ler significava
participar de uma elite misteriosa. Nao por acaso, o conhecimento
da gramidtica gerou a palavra glamour que significava original-
mente “encantamento” ou conhecimento oculto (de seita). O hu-
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manismo burgués que surge a seguir nada mais € do que o poder
de impingir os cldssicos e reinvidicar o valor universal das leituras
nacionais. Ndo se trata, evidentemente, de uma relacdo determinista
entre o passado cldssico e a modernidade, mas de um grau de
adaptabilidade eficiente que alimentou em contextos diversos a
triade “poder-saber-dizer”.

O impacto de tudo isso é enorme entre os pensadores que
discutiam filosofia politica e novas concepcdes para construir e
documentar a histéria. Para Foucault, é claramente de inspiracido
nietzscheana a sua opg¢@o por ndo apreender as continuidades que
anunciam o mundo ao enuncid-lo. Pelo contrério, interessam-lhe
as descontinuidades e as oscilagdes da episteme. A sua preferéncia
pela genealogia justifica-se na medida em que o genealogista tem
necessidade da histdria para conjurar a quimera da origem e nao
para canoniza-la (Foucault, 1971:150). 3

Além da morte de Deus, Nietzsche anunciara a desintegragio
do rosto do homem. A partir desta constatacdo, Foucault (1966:
396-397) abriu (implicita e explicitamente) outros dilemas: Como
traduzir um homem sem rosto? Como elaborar um discurso critico
nas novas abordagens de temporalidade? Como sobreviver sem as
nogdes de identidade e verdade?

Estes temas estavam intimamente relacionados aos novos
modos de coexisténcia e as dificuldades de manter uma certa
distancia que possibilitasse compreender a si mesmo, a partir de
outras perspectivas. Boaventura de Souza Santos (2000) lembra
que as teorias nunca reduzem a realidade aquilo que existe, mas
criam um campo de possibilidades e avaliam a natureza e o &mbito
das alternativas em relacdo aquilo que estd empiricamente dado.
Lidam, portanto, o tempo todo com estas mesmas dificuldades.

5. Pouco se conhecia na Franga, neste momento, acerca da pragmatica de Charles
Sanders Peirce ou das discussdes da filosofia linguistica de Wittgenstein e
de John Austin, que evidenciavam a necessidade de pensar a linguagem de
maneira mais complexa (ndo apenas linguistica e semiolégica), abordando
diferentes possibilidades para formular e reconhecer a nogéo de representacao.
Estas fontes teriam redimensionado as discussdes sobre o corpo (no sentido
de como representa e traduz) que ja despontavam sobretudo em Foucault,
trazendo a l1égica das descontinuidades para outros eixos temporais,
inclusive os mais internos do organismo (ver capitulo 3). O processo ja
havia comegado ha alguns anos, mas foi marcado por muitas descontinuidades.
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Assim, construir uma teoria critica nao € s6 “fazer criticas”, mas
relacionar aquilo que existe, empiricamente observével, com algo
que é uma possibilidade e ndo pode ser considerado como dado.
Neste sentido, pode-se concluir, sem muita polémica, que nem
toda tradugdo formula uma teoria, mas que toda teoria é um tipo
de traducdo (de outras teorias, das diferentes culturais, dos estados
corporais e assim por diante).

Para avancgar a discussdo, Souza Santos ndo retoma parti-
cularmente as teorias estruturalistas ou pds-estruturalistas, mas
prefere discutir a passagem do pds-moderno ao pds-colonial,
buscando seguir além de um e de outro para ndo paralisar a
reflexdo dentro de categorias dadas a priori.

Pela conotag@o politica que estes termos apresentam, cada vez
mais parece fundamental testar outras formulacoes. O debate acerca
da pdés-modernidade tem inicio na década de 1980. Normalmente,
a palavra referia-se a exaustdo de paradigmas cientificos apoiados
em modelos de racionalidade que distinguiam sujeito e objeto,
natureza e cultura ou natureza e sociedade. Buscava-se uma
concepcdo de realidade ndo mais dominada pelo mecanicismo
determinista ou pela idéia de “verdade” como uma representagdo
transparente da realidade. Na época, ainda parecia vigorar uma
separagdo entre o conhecimento cientifico e todas as outras formas
de conhecimento mas, a0 mesmo tempo, testemunhava-se, pouco
a pouco, a implosao dessas fraturas. O contexto era de descen-
tralizag@o e a meta principal amparava-se no deslocamento da cultura
européia, na desconstrugdo da metafisica e na emergéncia de uma
consciéncia etnoldgica para substituir a consciéncia histdrica.

Muitos intelectuais ocidentais passaram a se interrogar sobre
os seus antipodas que ndo necessariamente precisavam ser povos
distantes (orientais, por exemplo), mas apenas diferentes modos de
ser, expondo tensdes entre presenga e auséncia. A enunciagdo da
diferenca cultural problematizava a divisdo bindria de passado e
presente, tradi¢do e modernidade, tanto no nivel da representacio
cultural, como da sua interpelacio legitima. A presenga de um
terceiro espago, como tem proposto Homi Bhabha (2003), torna-
se a condi¢do necessdria para a articulacdo da diferenga cultural.
O entre-lugar, diz Bhabha, carrega o fardo significativo da cultura
evitando a politica de polaridade e fazendo emergir os outros de
nés mesmos. Isso porque, até entdo, o “outro” havia sido visto
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mais como horizonte da diferenca do que como agente da
articulacdo e da diversidade. Mesmo quando seriamente investi-
gado (o Japdo de Barthes, a China de Kristeva, os Nhambiquara
de Derrida, o déspota turco de Montesquieu) sempre pareceu
representar uma relacdo de dominag@o, mistificacdo ou admirag@o.

Nos anos 1990, a crise do capitalismo e do socialismo,
principalmente no leste europeu, ampliou o conceito de pds-
moderno porque além do desgaste dos paradigmas citados, outras
questdes de cunho epistemoldgico, politico e social, comecaram a
emergir. Estava desestabilizada a ordem geopolitica do mundo.
Assim, o termo “pds” tornou-se cada vez mais problematico,
sugerindo uma seqiiéncia temporal e uma negagio. Curiosamente,
as mudancas dos 1980 ndo pareciam tdo gerais e estavam muito
centradas nas sociedades onde a modernidade tinha tido a sua mais
efetiva realizagdo. A pdés-modernidade entendida como a critica a
razdo moderna parecia bem diferente nos paises que sequer haviam
organizado uma idéia clara de modernidade. A apropriacdo do
mesmo vocabuldrio para significar situacGes distintas parecia uma
armadilha que transformava a idéia de emancipacdo da sociedade
em uma nova opressdo social. Os valores modernos de igualdade,
liberdade e solidariedade continuavam pertinentes, mas a0 mesmo
tempo, as sociedades com problemas modernos decorrentes da nao
realizac@o destes valores, tornavam-se cada vez mais visiveis. Com
o estabelecimento mididtico da cultura de massas no “primeiro
mundo” em 1918 (radiodifusdo), depois de 1945 (televisdo) e, em
seguida, com a internet; a coexisténcia humana nas sociedades atuais
foi retomada a partir de bases distintas. Neste sentido, o debate ndo
podia mais ser restrito ao pés-modernismo. Como explica Sloterdijk,
ha portas escancaradas para situagdes pds-literdrias, pds-epistolares
e pos-humanistas. Estas dizem respeito, justamente, ao fluxo de
informacdes e de pessoas que passaram a transitar pelas margens.
Assim, ndo é precipitado afirmar que a era do humanismo moderno
como modelo de escola e formagdo terminou, uma vez que nio se
sustenta mais a ilusdo de que grandes estruturas politicas e
econdmicas sdo organizadas a partir de qualquer modelo de amizade
e solidariedade. O tema latente do humanismo sempre foi o
desembrutecimento humano, mas a sua tese continuou sendo a de
que boas leituras conduzem a domesticacéo.
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Sintonizado com esta discussdo, Souza Santos sugere uma
epistemologia do sul entendendo o sul justamente como a metdfora
do sofrimento humano causado pelo capitalismo e que tinha como
objetivo reinventar a emancipacio social indo além da teoria critica
produzida no norte e da praxis social e politica que ela subscreveu.
Cada cultura tem um modo de organizar essas relagdes de poder
e as relacdes politicas. Isso se reflete em duas dualidades abissais:
norte-sul e oriente-ocidente. Seria uma ingenuidade ndo reconhe-
cer que estas duas fraturas continuam expostas na discussdo politica
do mundo contemporéneo.

A epistemologia do sul refere-se, portanto, as discussdes sobre
colonialismo e pds-colonialismo. A perspectiva pds-colonial (que
tem sido mais apropriadamente chamada de neocolonial) sugere que
a partir das margens e das periferias as estruturas de poder e de saber
tornam-se mais visiveis. Dai um interesse na geopolitica do
conhecimento que vai questionar quem produz o conhecimento, em
que contexto e para quem. E, portanto, insuficiente “aplicar” teorias
criticas, elaborar uma sistematizagdo possivel do conhecimento e
continuar fazendo o que se estd fazendo. E preciso questionar quem
produz o conhecimento, quando e para que.

Nao sem motivos, hd uma necessidade, cada vez mais urgen-
te, de uma pluralidade de projetos coletivos articulados de modo
ndo-hierdrquico e que estejam atentos aos processos de traducio
que vio substituir a formulagdo de uma teoria geral para uma
teoria cada vez mais especifica e localizada. Ndo se trata de propor
o fim das utopias, mas sim, de reconhecer utopias plurais e criticas
ou, como propds Foucault (1966), a utopia como um lugar fora
de todos os lugares. Foucault sonhava com uma ciéncia que tivesse
como objeto os espagos diferentes, os contra-espacos. Esta ndo
estudaria as utopias mas as heterotopias, uma espécie de hetero-
topologia fora dos paradigmas ja assentados, em grande parte, pela
chamada modernidade.

A modernidade centro-européia € o paradigma sécio-cultu-
ral que se constitui a partir do século 16 e se consolida entre o
final do século 17 e meados do 18. Esse € o periodo que o ocidente
chama de modernidade®. Existe entdo uma regulagdo social

6. No Oriente, modernidade ndo corresponde a um periodo de tempo, mas é
normalmente, sindnimo de ocidente.
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controlada por trés principios: o estado, o mercado e a comuni-
dade. Quando Foucault propds uma microfisica do poder, sugeriu
tanto um deslocamento do espaco de andlise quanto do nivel em
que este se efetuava. Os poderes periféricos ndo se mostravam mais
necessariamente confiscados e absorvidos pelo Estado. O mercado
ampliava as suas atividades criando novas regras de poder aliadas
a regras de empregabilidade e a nocdo de comunidade confundia-
se, cada vez mais, com a de sociedade.

Souza Santos identifica um mal estar nas fraturas dos pro-
cessos cognitivos que indagam quem somos nos espacos que
habitamos e no tempo em que vivemos. O mundo esta suposta-
mente globalizado mas as regras de convivéncia nem sempre sdao
claras. H4 uma participagdo que performatiza (ver capitulo 4) as
diferencas. Esta pode bloquear a criacdo de cumplicidades. O
colonizado, observa Souza Santos, sempre sofre um déficit de
representacdo em nome proprio.

Vive-se um tempo de repeticdo que permite ao presente
alastrar-se ao passado e ao futuro. Ha varios nomes de movi-
mentos que apontam para o futuro como “revolucdo e progres-
so”, mas o desfecho da luta nunca € pré-determinado. Toda
dificuldade para pensar uma transformacio social e a sua eluci-
dacdo reside no colapso de teorias da histéria que nos trouxeram
até aqui e que ja haviam sido questionadas por Nietzsche e
Heidegger, entre outros. Muitos pressupostos foram erodidos. Para
os vencidos, a idéia de progresso nido faz sentido porque foi
justamente no ambito desse processo histérico que foi gerada a
sua derrota. A repeti¢do do presente € insuportdvel para alguns
e almejada para outros. Mas € preciso lembrar que o passado esta
sempre no presente. A chave encontra-se, mais uma vez, em
como traduzi-lo: como relato de algo que passou ou como
recurso capaz de ativar o futuro.

Nos ultimos cinquenta anos, muitas sociedades vem atra-
vessando um periodo de bifurcagdo. Uma mudanca minima pode
produzir de modo imprevisivel muitas transformacdes. Isso coloca
o sistema em uma situagdo precdria. Segundo Souza Santos,
formulam-se cada vez mais questionamentos sobre o que seriam
raizes, sobretudo as raizes identitarias. No entanto, ha contro-
vérsias.. Depois de tantas discussdes sobre o fim da historia, a pds-
histéria, a irreversibilidade e ndo seqiiencialidade do tempo, seria
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ainda adequado utilizar formula¢des que legitimam a nogdo de raiz
e origem? 7

O século 20 comegou com uma revolugdo socialista e o 21
instaurou uma revolucdo introspectiva que, em muitas instincias,
partiu da revolugdo do corpo. Isso porque, a centralidade que
havia assumido a nogdo de classe e psique foi, finalmente,
assumida pelo corpo, como ja havia previsto Foucault. Souza
Santos considera hoje, o corpo a opgdo de todas as opgdes da
mesma forma como a idade moderna parecia afirmar a prepon-
derancia da razdo. Mas o corpo continuou a ser traduzido como
objeto, mais especificamente, como uma mercadoria, passivel
inclusive de ser comercializada em partes (literalmente como no
caso do transplante de 6rgdos e/ou simbolicamente como na
industria de pornografia e no mercado sexual). Portanto, esta,
como tantas outras “mudangas”, nfo passa de uma inversdo,
sugerindo novamente a mesma indagacgdo: para que serve uma
teoria critica do conhecimento quando esta ndo parece capaz de
ativar mudangas? O que significa criticar o pensamento cartesiano
a partir do momento em que o dualismo mente-corpo persiste?

E preciso saber do que se estd falando e compreender que
todo discurso é uma forma de acdo. Por isso ndo basta fazer um
relato da realidade ou do passado. Também ndo se trata apenas de
um juizo de valor ou de uma opinido. Interessa identificar a
experiéncia passada em conexdo com o presente e o futuro como
um recurso para gerar movimento. Dar dinamicidade ao passado
é reconhecé-lo a partir de uma légica descontinua e genealdgica.

7. Para Santos, o pensamento das raizes seria o pensamento de tudo o que é
profundo, permanente, tnico, singular, aquilo que d4 seguranca e consis-
téncia. O das opgdes jd seria voltado ao que € varidvel, efémero, substituivel,
possivel, e indetermindvel. Embora afirme que ndo se trata de oposi¢des, ao
evocar a diferenciac@o entre estes termos, corre o risco de revigorar a crenga
na existéncia de raizes e outros vocdbulos questiondveis como origens,
matrizes e assim por diante.

8. A este respeito vale a pena ler o livro do fildsofo Paul M. Churchland Matéria
e Consciéncia, uma introdugdo contempordnea a filosofia da mente (1988).
Este foi escrito para estudantes e identifica, de maneira excepcionalmente
didatica, pelo menos dez modalidades de dualismos mente-corpo. Muitos
deles, supostamente anti-cartesianos.
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A repeticdo homogénea do presente implicaria no fim das
interrogagdes permanentes, eliminando todas as ambigiiidades e
desestabilizacdes. Por isso, sem a tensdo do tempo, diz Souza
Santos, ndo dd para pensar em transformacgéo social, apenas em
conformismo e passividade. A seu ver, é preciso recuperar a
capacidade de espanto. Todas as imagens que se pode criar como
imagens desestabilizadoras s6 serdo eficientes se forem ampla-
mente partilhadas. A subjetividade desestabilizadora é uma
subjetividade poética, mas também uma construgdo social que €,
por sua vez, um exercicio de liminaridade porque implica em
experimentar formas marginais de subjetividade. Isso porque, a
forma de subjetividade da modernidade pautada pelo sujeito que
carrega uma esséncia propria e imutavel, ndo faz mais sentido.

Homi Bhabha aprofunda o tema do compromisso com a
teoria relembrando, mais uma vez, o problema da tradu¢do como
acdo politica. Ele reconhece que a teoria tem sido considerada uma
linguagem da elite, dos privilegiados. E como se houvesse uma
“teoria pura”, suspensa das exigéncias e tragédias histéricas da
maioria. Por isso, Bhabha identifica junto ao binarismo teoria-
prética, o binarismo teoria-acio politica.

Ha séculos proliferam contraposi¢des entre opressor e
oprimido, centro e periferia, imagem negativa e imagem positiva
e assim por diante. Mas entre a metateorizacdo européia e a
experiéncia radical engajada do “terceiro mundo”, pode-se ver
uma imagem especular da polaridade a-histérica do sec 19 que
marca a fratura entre Oriente e Ocidente. Em nome do progresso
e das ideologias imperialistas de carater excludente, pautadas pela
fomulag@o “eu e o outro”, proliferam as praticas culturais oposicionais.

O eu e o outro, explica Bhabha, podem ser muitos. Os que
sabem e os que ndo sabem, os que sabem na teoria, 0os que sabem
na prética, os que sabem hd mais tempo, 0os que comecaram a
saber. A questdo € se algumas teorias que seriam consideradas as
novas linguagens da critica tedrica como a semidtica, o pensa-
mento pés-estruturalista, a critica desconstrucionista e tantas outras,
continuam apenas refletindo as divisdes geopoliticas e suas esferas
de influéncia ou se estas teorias ocidentais, de fato, ndo parecem
coniventes com o papel hegemonico do ocidente como um bloco
de poder.
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Seria um sinal de maturidade politica aceitar diferentes
formas de escrita politica cujos efeitos estariam obscurecidos ao se
distinguir entre o tedrico e o ativista. Entre o panfleto utilizado por
grevistas e o artigo especulativo sobre a teoria da ideologia, a
diferenca estd, segundo Bhabha, nas qualidades operacionais.
Ambos sdo formas de discurso e produzem seus objetos de referén-
cia. No entanto, o panfleto tem um propdsito expositério preso a
um acontecimento e o artigo volta-se mais aos principios politicos
estabelecidos em que se baseia o direito a greve. Eles existem lado
a lado. Um ndo vem a frente do outro. As teorias costumam
permanecer enclausuradas dentro de seus passaportes, mas Bhabha
prefere as margens do deslocamento cultural que confundem
qualquer sentido profundo ou auténtico de cultura nacional, uma
vez que o hibridismo cultural e histérico do mundo pds-colonial
tem sido tomado como lugar paradigmadtico de partida. Para tanto,
indaga que tensdes e ambivaléncias marcam esse lugar enigméatico
de onde fala a teoria. O que é verdadeiro e/ou legitimo nesse
contexto? Tudo parece marcado pela ambivaléncia dos sentidos
que constrdi contra-saberes no ato da negociagdo.

A textualidade ndo € simplesmente uma expressdo ideoldgica
de segunda ordem ou um sintoma verbal de um sujeito. A
problemadtica do juizo politico ndo pode ser representada como um
problema epistemoldgico de aparéncia e realidade, de teoria e
prética ou de palavra e coisa. Também ndo pode ser representada
como um problema dialético ou uma contradi¢do sintomética
constitutiva da materialidade do real. A linguagem da critica torna-
se eficiente quando ndo mantém separados os termos do senhor e
do escravo, do mercantilista e do marxista, ultrapassando as bases
da oposicao dadas e abrindo espaco para a traducdo. Este seria o
lugar de hibridismo onde a construg¢do de um objeto politico novo
(nem um, nem outro) muda as formas de reconhecimento da politica.

O desafio estd na concepgdo do tempo da ag@o e da compre-
ensdo politica como inventora de uma espacialidade que pode
aceitar e regular uma estrutura diferencial sem produzir uma
unidade entre os antagonismos ou se contentar em salientar as
contradi¢des. Os paradoxos e ambivaléncias sinalizam que a
histéria estd acontecendo no interior dos sistemas que construimos.
E muito mais uma negociacio com o outro do que uma negagio.
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Neste sentido, a funcio da teoria no processo politico torna-
se dupla. Por um lado, chama a aten¢do para o fato de que nossos
referentes e prioridades politicas ndo existem como um sentido
primordial. Eles s6 fazem sentido em tensdo histérica e filoséfica
e em referéncia cruzada com outros objetivos. De acordo com
Bhabha, ndo ha comunidade ou massa de pessoas cuja historicidade
emita “sinais corretos”. Por isso, o ato de negociagdo/traducao
precisa ser sempre interrogatério. O tipo de questdo formulada é
que vai mostrar o lugar das diferengas como um fantasma
disciplinar ou um processo de mediacdo. O outro € normalmente
citado, mencionado, emoldurado, iluminado, encaixado em
imagens e contra-imagens. H4 uma diferencga entre lidar com o
campo da diferenca cultural e o da diversidade. A diversidade
cultural é um objeto epistemoldgico, enquanto a diferenga € o
processo de enunciacio da cultura, adequado a um sistema prévio
de identificagdo cultural.

Curiosamente, explica Sloterdijk, as mais antigas defini¢oes de
teoria assemelham-se a um olhar sereno para fora da janela. Poderia
ser um exercicio de contemplacdo, ao passo que na era moderna,
quando o saber passou a significar explicitamente o poder, assumiu
o cardter de trabalho. As janelas seriam as clareiras das paredes por
trds das quais as pessoas se transformaram em seres capazes de
teorizar. Para Sloterdijk, a clareira é, ao mesmo tempo, campo de
batalha e lugar de decisdo e sele¢do, como explicitou Nietzsche:

“Abragar modestamente uma pequena felicidade — a isso chamam
de resignacdo. Querem no fundo ingenuamente uma coisa acima
de tudo: que ninguém lhes faca mal... A virtude € para eles aquilo
que os torna modestos e domesticados. Com ela fazem do lobo
um c@o e dos proprios homens os melhores animais domésticos
para os homens”. (apud Sloterdijk 1999: 39)

Este é o conflito fundamental que o pensador postula para
todo futuro: a luta entre os que criam o ser humano para ser peque-
no e os que o criam para ser grande. Este dilema, afirma Sloterdijk,
estd “entre os humanistas e os super-humanistas, amigos do homem
e amigos do super-homem”. (op.cit 41)

No Brasil, estes debates tem encontrado na ultima década,

algumas formulagdes bastante desafiadoras, como € o caso das
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hipéteses propostas por Eduardo Viveiros de Castro (2008, 2009).
Segundo este autor, uma das questdes fundamentais que acomete
muitas disciplinas, e particularmente a antropologia que € o seu
campo de estudo, relaciona-se a dualidade sujeito-objeto. Assim
como os pressupostos da psicandlise foram questionados por
Deleuze e Guattari no Anti-Edipo (1968), Viveiros de Castro
propde o Anti-Narciso, repensando a sua prépria vida e profissdo.
Isso porque, o antropdlogo tradicional, assim como outros
pesquisadores, coloca-se frente as comunidades que estuda, como
um sujeito frente a um objeto. E deste pedestal, como sujeito
narcisico, que observa o objeto a ser analisado. A proposta de
Viveiros de Castro é abandonar a nocio tradicional de “imaginar
uma experiéncia”, optando por “experimentar a imaginagdo”.
Neste sentido, a produgdo deixaria de ser o principal objeto a ser
analisado. A nova chave estaria no devir®.

N3do € nada facil mudar as metodologias tradicionais. No
entanto, parece uma atitude necessdria diante das crises politicas
que evidenciam cada vez mais a clivagem moderna que insistiu em
separar natureza e cultura, humanidade e animalidade, civilizagdo
e barbdrie. O perspectivismo amerindio, estudado por Viveiros de
Castro, aponta novas dire¢des, reconhecendo condi¢cdes comuns,
estados de ser onde corpos e nomes, 0 eu € 0 outro se interpene-
tram, mergulhados num mesmo ambiente pré-subjetivo ou pré-
objetivo (2009:34).

Em situagdes absolutamente distintas, estas zonas de
indistin¢@o entre humanidade e animalidade, natureza e cultura,
tem surgido também nas discussdes da chamada “vida nua” (zo€),
especialmente da maneira como propde Giorgio Agamben. De
certa forma, das cosmologias amerindias aos campos nazistas de
exterminio, nota-se que a resisténcia frente a devastagdo pronuncia-
se nas margens e torna-se cada vez mais claro que ser marginal é
muito mais do que uma localiza¢do, mas sim, um modo de
perceber e sentir na carne a vida e a morte.

9. O devir que norteia Viveiros de Castro, é o devir no sentido deleuziano, inspi-
rado por Heraclito, a tragédia grega, Nietzsche e Mallarmé. E um processo que
implica sempre uma metamorfose. O devir animal do homem, o devir verbo
de um substantivo e assim por diante. O devir € possivel a partir da conjugacdo
de duas multiplicidades e de um espaco de desterritorializagdo. (Sasso e
Villani, 2003:101-105)
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A exposi¢do a morte, as zonas de indisting¢do
e o risco do anestesiamento

Todo ser vivo estd exposto a morte. No entanto, assim como
0 sexo, a morte tem transitado no decorrer do tempo entre o tabu
e o fetiche, aparecendo representada de formas diferentes. Na era
vitoriana, por exemplo, costumava-se tirar fotos dos mortos para
guardar como recordacdo mas hoje, sobretudo as fotos de criangas
mortas parecem de extremo mal gosto.

O tempo da morte também mudou. Apés a I Guerra Mundial,
os veldrios diminuiram abruptamente devido ao aumento repentino
do nimero de mortes. A morte moderna tornou-se rdpida e isolada
em hospitais ou asilos e grande parte das cerimonias desapareceram.
Ficou esquisito e fora de moda viver o luto.

Philippe Aries (1974) ja havia demonstrado como, pouco a
pouco, a morte no Ocidente tornara-se invisivel e proibida,
chegando a ser considerada um tabu. Foi somente ap6s 1980, que
se testemunhou uma retomada ampla da discussdo da morte, em
grande parte devido a epidemia da Aids e aos movimentos de
consciéncia da morte dela decorrentes.

Jonathan Dollimore (2001) demonstrou como esses fluxos
de visibilidade e invisibilidade da morte vao e vem, identificando
uma ambivaléncia nos modos como ela tem sido representada. A
extrema exposi¢do também pode gerar invisibilidade.

Portanto, para analisar a exposi¢do a morte hoje, é preciso
adentrar uma espacialidade fora dos clichés da morte como tabu.
Paul Virilio (2002) estudou a produgdo em massa de caddveres e
concluiu que apds o holocausto e tantas outras exterminagdes em
massa que aconteceram em Ruanda e no Cambodja, por exemplo,
ficou muito dificil sustentar que a morte se tornou invisivel ou
proibida porque ela estd o tempo inteiro acontecendo e parece mais
do que nunca exposta. O que tem mudado é o modo como a
exposi¢do gera uma forma de morte organizada politicamente,
inclusive através de planos burocriticos e intervengdo governa-
mental, como denunciou Zygmunt Bauman (1999). De acordo com
este autor, para estudar a “morte moderna” € preciso, antes de mais
nada, entender o poder moderno e as suas ambivaléncias. Basta
observar como normalmente intervengdes militares brutais véem
acompanhadas por ajudas humanitarias. Noam Chomsky (2002)
costuma chamar este fendmeno de “novo humanismo militarista”.
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Nos estudos da morte, assim como nos da cultura, trabalha-
se habitualmente com a busca de representacdes. E como seria
possivel pensar a morte sem representagdo? Para responder a esta
indagacdo, Benjamin Noys (2005) fez uma andlise comparativa
entre as obras de Giorgio Agamben e Michel Foucault, sobretudo
nos momentos em que estes autores dedicaram-se a compreender
a nog¢do de vida nua.

Os gregos usavam duas palavras para definir a vida: zoé ou
vida nua seria o simples fato de viver, comum a todos os seres
vivos (animais, homens ou deuses) e bios indicava uma forma
prépria de vida, ou seja, a vida qualificada de um individuo ou
grupo. Para dois dos pensadores gregos mais famosos, Platdo e
Aristételes, ndo interessava particularmente a vida natural, apenas
a vida qualificada, embora tivessem consciéncia do simples fato de
viver. A politica, do modo como foi concebida por Aristételes,
diferenciava o ser humano dos outros viventes porque fundava-
se na politiza¢do da linguagem (sobre uma comunidade de bem e
de mal, de justo e de injusto e ndo simplesmente de prazeiroso e
doloroso).

Foucault e Agamben sdo, provavelmente, os autores euro-
peus que mais se dedicaram a estudar os modos como estas
formulagdes da vida persistiram (ou ndo) no mundo contempo-
raneo, criando novas relagdes. Foucault (1976) observou como nos
limiares da Idade Moderna a vida natural comecgou a ser incluida
nos mecanismos do poder estatal e a politica se transformou em
uma biopolitica. Se durante milénios o homem, assim como
entendia Aristételes, havia sido considerado um animal vivente
capaz de uma existéncia politica, na Idade Moderna, ele se
transformou em um animal em cuja politica estd em questdo a sua
vida de ser vivente. Isso trouxe uma ambiguidade perversa: a
possibilidade de proteger a vida através das estratégias politicas e,
ao mesmo tempo, a autorizagdo para o seu exterminio. Assim, por
um lado, o biopoder qualificou a vida dos seres viventes, mas por
outro construiu os corpos doceis dos quais necessitava. Foucault
evidenciou um duplo vinculo politico que apostava em técnicas
politicas como as do policiamento (o Estado assume o cuidado
natural da vida dos individuos) e também no estudo das tecnologias
do si-mesmo, cada vez mais fortalecido através dos processos de
subjetivacdo.
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Sédo essas ambivaléncias que tem intrigado Agamben. No
comeco da sua trilogia sobre o homo sacer, indagou qual seria o
ponto de intersecc@o entre o modelo juridico-institucional e o
modelo biopolitico de poder. Isso porque, a partir desta pergunta
o autor chegou ao nucleo origindrio do debate que seria a impli-
cacdo da vida nua na esfera politica através da acdo do poder
soberano. A producdo do corpo biopolitico é, por assim dizer, a
contribui¢do do poder soberano, mas existe um vinculo secreto
entre o poder e a vida nua. Quando Aristoteles diferenciava entre
viver (z€n) e viver bem (€u z€n), propunha a politica como o lugar
em que o viver devia se transformar em viver bem. Havia,
portanto, a necessidade de politizar a vida nua. Mas esta relacdo
nem sempre foi clara. A questdo de Agamben, que segue até hoje,
é compreender como o espago da vida nua, situada originalmente
a margem do ordenamento, vem progressivamente a coincidir com
o0 espaco politico. A seu ver, exclusio e inclusio, externo e interno,
bios e zoé, direito e fato tem entrado em uma zona de indistingdo
e para melhor compreendé-la considera fundamental estudar a vida
matdvel e insacrificdvel do homo sacer, o estado de excecdo e o
campo como paradigma biopolitico do ocidente.

Assim como outros autores ja citados, Agamben pontua que
a cultura ocidental tornou-se cada vez mais tanatopolitica, ou seja,
dominada pela politica da morte, expondo todos nds, cada vez
mais a morte e ao poder. Isso de certa forma dessignificou a morte,
como ja anunciava Josef Stalin ao constatar que uma dnica morte
era uma tragédia, mas milhdes de mortes ndo passavam de estatistica.

A figura do direito romano homo sacer €, neste sentido,
exemplar porque o homo sacer podia ser excluido sem qualquer
penalidade da sociedade e, por este acordo constar em texto de lei,
estaria incluido no estatuto de poder apenas para ser excluido. O
enigma do termo homo sacer estaria no fato deste ser um homem
sagrado, mas com veto ao sacrificio. Ao que tudo indica, a
nomeagdo vem de uma época em que o direito religioso e o penal
eram indistintos. Assim, a condenacio a morte era também um
sacrificio a divindade, embora o homo sacer nao tivesse, ele mesmo,
o direito ao sacrificio. Uma razdo plausivel, diz Agamben, seria
supor que aquilo que € sacer ja faz parte da posse dos deuses, ndo
precisa tornar-se propriedade deles através de uma nova agéo de
sacrificio. Assim, poderia ser eliminado impunemente e sem
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qualquer ritual de sacrificio para ser convertido em objeto dos
deuses. O homo sacer situava-se, portanto, no cruzamento entre a
matabilidade e a insacrificabilidade, ou seja, fora do direito
humano (néo ha punicéo para a sua morte) e fora do direito divino
(ndo ha necessidade de sacrificd-lo para converté-lo em proprie-
dade dos deuses). Homo sacer fazia parte de uma estrutura politica
origindria que estava em uma zona anterior a distingdo entre sacro
e profano, religioso e juridico.

Esta situagdo estd relacionada também a uma outra condi¢io
limitrofe que seria justamente a da soberania. Isso porque o
soberano estd, ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento
juridico. Ele tem poder para suspender todo e qualquer ordena-
mento, por isso precisa estar fora dele. Ao mesmo tempo, para ter
este poder garantido, estd dentro dele. O paradoxo da sua existéncia
estd no reconhecimento da lei fora dela mesma.

Assim, a excecdo que define a soberania é muito complexa
e desafia as dicotomias habituais de dentro e fora, privado e
publico, o que é préprio e € do outro. Ao contririo do que costu-
mamos pensar, a exce¢do ndo € o que se subtrai a regra, mas a regra
que ao ser suspensa da lugar a excecdo. Isso porque, curiosamente,
ao ser suspensa, a antiga regra constitui-se como nova regra. A
relagdo de excegdo €, portanto, um tipo de relacido que inclui algu-
ma coisa unicamente através da sua exclusdo. Ndo € uma situagdo
de fato, nem uma situagdo de direito.

Uma das razdes evolutivas para a emergéncia da excecio
estd, provavelmente, relacionada a constatagdo de que ndo existe
uma norma que possa ser aplicada ao caos. E preciso criar uma
zona de indiferencga entre externo e interno, caos e normalidade,
chamada estado de excecdo. Ela surge quando um determinado
territério se torna possivel pela primeira vez. Ou seja, o homo sacer
e o estado de exceg¢do seriam os precedentes mais importantes para
as situacdes reincidentes até hoje de inclusdo apenas para exclusdo.

Agamben explica que se a excecdo € a estrutura da sobera-
nia. Esta ndo é um conceito exclusivamente politico, nem
exclusivamente juridico. Também ndo € uma poténcia externa ao
direito, nem uma norma suprema. Ela € a estrutura origindria na
qual o direito se refere a vida e a inclui através da propria suspen-
sdo. De muitas maneiras, isso significa que a rela¢@o origindria da
lei com a vida ndo € a sua aplicag@o, mas o seu abandono.
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Na teoria dos conjuntos, isso fica bem claro, especialmente
porque hd uma distingdo entre pertencimento e inclusdo. Um
termo pode pertencer a um conjunto sem estar incluido e pode estar
incluido em um conjunto sem pertencer a ele. Em termos politicos,
Alain Badiou (2001) explica que o pertencimento estd ligado a
apresentacdo e a inclusdo vincula-se a representagdo. Assim, um
termo pertence a uma situacio se ele é apresentado e contado
como unidades nesta situacd@o, por exemplo, os individuos que
pertencem a uma sociedade porque 14 estdo. No entanto, um termo
s6 estd incluido em uma situacdo se € representado na metaestru-
tura, o Estado por exemplo. Poderiamos pensar no exemplo dos
cidaddos eleitores. Ndo basta estar 14, mas é preciso também ter
representatividade, ter voz.

Agamben explica que, durante a Idade Média, o personagem
vitimado pela inclusdo para exclusdo era o bandido (do italiano
bandito que vem de banido). A sua situagdo era a de banido da
sociedade pelo poder soberano e exposto a morte por justa causa.
No alemio e no francés havia o termo homem-lobo (werwolf ou
loup garou) que seria o bandido que perde seus direitos politicos
e sociais e passa a ser considerado sub-humano e por isso
absolutamente exposto a vida nua.

O chamado estado de exce¢cdo como uma zona em que nio
se distingue com clareza pertencimento e inclusio, fora e dentro,
é sempre uma relacio de bando, de quem foi banido. Mas isso ndo
significa apenas ser colocado fora da lei ou ser indiferente a esta,
mas também abandonado, colocado em risco. Muitas vezes ndo da
para dizer se o banido estd fora ou dentro do ordenamento.

A vida do bandido representa, portanto, um limiar de
indiferenca e de passagem entre o outros animais € o homem, a
exclusdo e a inclusdo, como um lobisomen que habita paradoxal-
mente os dois mundos sem pertencer a nenhum. Em muitas
cidades, a estrutura de bando reproduz e prolifera. E nas cidades
e, sobretudo nas grandes metrdpoles, que se da o banimento da
vida sacra. O campo € o espaco que se abre quando o estado de
excecdo comega a se tornar a regra.

Este tema do campo (entendido como campo de concentra-
¢do e exterminio) tornou-se recorrente na obra de Agamben e tem
filiagdes claras. A presenca da vida nua enfraquece a linha de dis-
tin¢do entre a vida e a morte, entre o estar ou ndo exposto a morte.
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Estabelece inevitavelmente uma zona cinzenta (ou zona de
indisting@o).

Esta expressdo foi proposta por Primo Levi ao analisar o
papel de alguns prisioneiros em Auschwitz que, embora sendo
judeus, prestavam servigcos aos nazistas. Em algumas situagdes, o
canal de conjung¢do entre vitima e executor se perdia: o oprimido
virava opressor e o executor parecia vitima. Segundo Levi, tratava-
se de um zona cinzenta que representava a alquimia entre o bem
e o mal e a ética tradicional alcancava um ponto de fusdo. Esta
zona que se configura como uma zona de irresponsabilidade
“impotentia judicandi” (Levi 1989:60) ndo estd além do bem e do
mal, mas antes deles. Este antes parece mais importante do que o
depois uma vez que expde a situagdo sub-humana ao invés da pds-
humana. Esta se refere também ao que Hannah Arendt (1992:252)
chamava de “banalidade do mal”.

Quem poderia afirmar com toda certeza a distin¢do entre
vitimas e inimigos? Esta zona de indistin¢do pode ser identificada,
ainda hoje, em muitas outras circunstdncias. Os regimes
democraticos, por exemplo, foram estabelecidos para por fim aos
regimes soberanos mas, de fato, ndo extinguiram o poder soberano
que ainda se manifesta de diversas maneiras. Em 1679, por
exemplo, foi instituido o habeas corpus, que assegurava a
presenga fisica de uma pessoa na corte de justi¢a e tornava-se uma
forma de exposicdo do corpo. Mais recentemente, em situagdes em
que se buscam terroristas, muitas pessoas tem sido detidas sem
qualquer direito. Mais uma vez, o corpo fica exposto. Surgem
novas tatuagens politicas como atesta a necessidade de se marcar
as digitais antes de entrar em alguns paises, empresas e bancos —
uma tendéncia que tende a se disseminar cada vez mais.

Nesta situag@o, completa Jean Baudrillard (1993), por mais
que se tente banir a morte da cultura através de simulagdes
diversas, ela retorna e se vale dos mesmos mecanismos, propondo
criticas nos ambientes mais inusitados. Ndo sem motivos,
proliferaram no cinema os filmes de mortos-vivos. No segundo
volume da volta dos mortos-vivos de George Romero (Dawn the
dead, 1979), os zumbis invadem um shopping center que é um
dos principais centros de consumo capitalista. Isso poderia ser uma
metafora do modo como, sem perceber, muitas vezes nos com-
portamos como mortos-vivos em vida.
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Ao lado das representagdes mididticas, ocorre uma espécie
de distribuicdo de vulnerabilidade que ndo estd mais restrita a
asilos, facgOes terroristas ou pessoas contaminadas por virus como
o da Aids. Muitas vezes, esta vulnerabilidade se estende a paises
inteiros como é o caso do Iraque ou de continentes como a Africa.

Ninguém duvida da relagdo entre morte e poder, mas as
explicagdes variam. Noys observa que Foucault, sobretudo a partir
do final da década de 1970, passou a reconhecer o poder ndo mais
como poder soberano, mas em toda parte. De certa forma Agamben
concorda, mas observa que o poder € o poder politico da morte,
enquanto para Foucault a morte € o limite do poder, o0 momento
em que se escapa dele, configurando-se como o que had de mais
privado na existéncia humana. Agamben pontua ainda que a morte
tomou as formas mais virulentas no caso dos campos de
exterminio. Por isso sugere o campo como paradigma biopolitico
do ocidente. O seu argumento é que mesmo com a descentralizagdo
do poder reconhecida por Foucault, hd uma certa topologia da
soberania, relacionada ao préprio entendimento do que seja
topologia como propriedades que se mantém imutdveis. E assim,
a soberania permanece. E sempre uma questio de vida ou morte
porque diz respeito a producio de vida nua. Para Foucault, o poder
moderno € o poder sobre a vida, a biopolitica ou biopoder. Se o
poder soberano nos expunha a morte, o poder moderno investe
cada vez mais na vida, embora nao raramente também nos deixe
morrer. Este investimento é um controle sobre todos os passos da
vida, regulando o comportamento corporal.

Agamben concorda com Foucault ao reconhecer o poder
sobre a vida como um biopoder, mas observa que sempre foi assim
e ndo apenas a partir da Idade Moderna. Além disso, questiona a
extingdo do poder soberano. Para Agamben, o poder soberano
também parece ter entrado em uma zona de indistingdo. Nao estd
mais localizado na figura de um soberano, mas no corpo social 10,

10. Michal Kobialka também discute essas representagdes do poder em This is
my body, Representational Practices in the Early Middle Ages (2003),
esclarecendo que mesmo no comeco da Idade Media, a nogdo de corpo e de
poder era dindmica e ndo estdtica como se costuma identificar. Ao dizer na
Santa Ceia “Hoc est corpus meum”, Cristo dd inicio a um processo de
visibilidade metaférica do corpo que estimula outras préticas represen-
tacionais do poder. Mas Agamben (2002) também chama a atengdo para os
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O espago da soberaneidade ndo é nem seguro nem estavel. Se a
vida nua, a principio parecia exposta nos estados de excec¢do, agora
foi banalizada. E na administra¢io da morte que Agamben
identifica a base do poder.

Neste contexto, o surgimento dos campos de concentragdo
nada mais € do que o resultado da fragmentagdo do poder sobera-
no em zonas de indistin¢do que caracterizam a cultura moderna.
Os campos desestabilizam a localizagdo permanente e visivel do
poder. Isso decorre da impossibilidade da nacdo moderna de
inscrever a vida nua dentro de um territério e de uma ordem politi-
ca. Esses campos estdo ligados, ndo apenas a I Guerra Mundial,
mas a proliferagdo de refugiados engendrada pela nova configura-
¢do geopolitica do mundo. O estado de emergéncia ou estado de
excecdo tornou-se a regra. O que o nazismo e outros regimes
ditatoriais na América Latina mostraram foi a possibilidade de
combinar o poder soberano e o biopoder, assim como o poder de
fazer morrer e de fazer viver. Mais do que uma fébrica de morte,
os campos podiam ser considerados uma fébrica de vida nua
exposta a biopolitica. Bauman (1989) identifica este tipo de
experiéncia como um aspecto da moderna mentalidade e da
organizagdo social e ndo de um racismo em si mesmo. Segundo
ele, ¢ uma falta de limite para o uso do poder que autoriza genoci-
dios como os de Auschwitz e Hiroshima, ndo apenas a questdo
racial como parece a primeira vista.

Uma das forma mais extremas de vida nua pode ser identifi-
cada nos campos através da figura dos Muselmann ou Mugulmanos
que eram os prisioneiros em fase terminal, espécie de mortos-vivos.
Eles passaram a existir em nfdo-lugares onde todas as barreiras
disciplinares haviam sido destruidas. No caso deles ndo era mais
a morte que estava em questdo, mas a fabricacdo de caddveres,
como em uma linha de producao.

Quando se € livre, dizia Améry (1977), € possivel pensar na
morte sem pensar no morrer. Mas nio no campo, onde o pensa-
mento sobre os modos de morrer por injecdo de fenol, gas ou golpes,

modos como o corpo soberano se configura como uma zona de indistin¢ao,
uma vez que para ter poder de decisdo sobre o estado precisa estar fora da
ordem, mesmo estando supostamente dentro.
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tornam completamente supérfluo o pensamento sobre a morte. L4,
a morte era trivial, burocrdtica e cotidiana. A morte e a fabricacio
de cadaveres era indistinguivel. Auschwitz era a refutacio de todo
principio de comunicagio. Para se ter uma idéia, o bastdo de
borracha que espancava os deportados era chamado de intérprete
(Der Dolmetscher). Ele assegurava a tradu¢do do homem em néo-
homem, da linguagem em siléncio, das presengas em auséncias. A
tradug@o promovida pelo “intérprete” resultava na impossibilidade
de ver, conhecer e comunicar, ou seja, Der Dolmetscher traduzia
vida em vida nua.

No mundo contemporaneo, estes estados emergem de
situagdes distintas mas aparentadas como por exemplo os casos de
neomorte das pessoas em coma. O milagre da medicina criou a
morte que ndo acaba mais. Repensa-se os limites da vida e os
criterios para identificar a morte. Se a decisdo do tempo da morte
tornou-se uma decisdo sobre a identificacdo da vida nua, entdo ela
¢ uma decisdo politica e nada natural. A questdo do coma, por
exemplo, ndo estd fora do contexto da biopolitica e leva o corpo
novamente para uma zona de indistin¢do: nem morto, nem vivo.

Ha séculos tem se acreditado que o corpo significa quando
organiza linguagem (verbal e ndo verbal). A linguagem, diz
Agamben inspirado por Levinas (1969), € a apropriacdo que trans-
forma a natureza em um rosto e este ¢ uma referéncia importante
para a formacdo da comunidade. Mas toda face humana, mesmo
a mais bela e nobre estd inevitavelmente suspensa a beira de um
abismo. Para se manter identificdvel é preciso manter a comu-
nicabilidade. O gesto seria 0 modo de tornar o significado visivel.
Por isso, toda época que perdeu os seus gestos acaba tornando-se
obcecada por eles. A questdo é como traduzi-los. Como “ler o
outro” diante da absoluta indistin¢do entre fato e direito e a partir
do momento em que toda vida privada tem cardter politico e
publico (os realities shows e ferramentas como twitters podem ser
identificados como modos de tradug@o desse fendmeno). Segundo
Agamben, ndo € a vida nua que vira bios produzindo biopolitica,
mas é o bios que é o tempo todo e, cada vez mais, invadido pela
vida nua, chegando em algumas circunstancias a ser s6 vida nua.
Isso tem aberto um novo campo de pesquisa e intersec¢do entre a
politica e a filosofia, a medicina e a jurisprudéncia. Os espagos
expandem-se para formas legais que ndo poderiam ter forma legal,
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como € caracteristico de todo estado de excecdo. As palavras-chave
sdo indeterminagdo, indecidibilidade, indistingdo e talvez, ainda
com mais incidéncia, a indiferenca.

O excesso, os dispositivos e a maldade

Ao discutir a transgressdao do antropomorfismo, ndo apenas
a perda do rosto humano como dizia Levinas, mas da prépria
figura humana, Eliane Robert Morais (2002-149) lembra uma frase
de George Bataille que reconhecia o homem como “o dnico
animal que mata seus semelhantes com furor e obstinagcdo, porém
é também o Unico que se transtorna de maneira absolutamente
dilacerante com a morte de seus semelhantes”.

Essa passagem do Dossier de Lascaux (1979: 322) reaparece
em diversos textos da obra de Bataille, como na sua reflexdo sobre
as possiblidades da vida humana apds a catdstrofe nuclear de
Hiroshima em 1945, em A propos de récits d’ habitants d’
Hiroshima (1988: 176-85) ou em La part maudite (Ouevres
completes I: 61-61) onde o tema € a escraviddo: “Se o escravo é
inegavelmente uma coisa para seu proprietdrio, ninguém pode
fazer uma coisa do seu proprio outro sem, a0 mesmo tempo, se
afastar daquilo que ele mesmo € intimamente. Sem se dar a si
mesmo os limites de coisa”.

A questdo do excesso e do desperdicio também estd sempre
presente. Joseph Roach (1996:41) esclarece que, em Bataille, a
violéncia é sempre a performance do desperdicio. Ela nunca € sem
sentido, mas sempre tem um significado por mais absurdo que este
possa parecer porque sempre serve de alguma maneira para criar
um argumento. Isso significa que a violéncia é sempre excessiva
porque para criar o seu argumento precisa “gastar” coisas: objetos
materiais, sangue, ambientes. S3o atos que Bataille identifica como
gasto improdutivo. Além disso, a violéncia é sempre performativa
e pede por espectadores, nem que seja a propria vitima ou deus.

A presenca de deus ou outro tipo de dispositivo religioso,
muitas vezes reaparece na discussido de poder e violéncia. Slavoj
Zizek (1999) chegou a propor que a tensdo bdsica do mundo
contemporaneo nio estd mais na dicotomia razao/sentimento, como
ocorreu até o século 18, mas sim na tensio entre conhecimento e
crenca incorporada. Nao se trata de uma religido especifica ou do
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reconhecimento da existéncia de deus, mas de um enfraquecimento
da capacidade de acreditar em alguma coisa.

Este mesmo tema foi abordado em 1983 por Peter Sloterdijk
e nomeado como a razdo cinica. Havia naturalmente uma inspira-
¢do em Marx, quando este traga os contornos do desconhecimento
ideoldgico afirmando “eles ndo sabem, mas o fazem”. No entanto,
para Sloterdijk a frase seria “eu sei o que estou fazendo, mas apesar
disso continuo a fazer”, e Zizek completa: “isso porque ndo sei
mais em que acredito” (Zizek, 2003:5).

Este fazer por fazer sem acreditar estd, quase sempre, nor-
teado pelos chamados dispositivos do poder. Este tema foi bastante
explorado por Foucault, mas é na obra de Agamben (2008:35)
que a relacdo violéncia-poder-religido torna-se ainda mais expli-
cita, recorrendo a uma espécie de genealogia teoldgica da economia
referente aos primeiros séculos da Igreja (segundo e sexto séculos).

O termo grego oikonomia significava a administracido de
oikos, a casa. Ndo era uma teoria mas uma praxis, como havia
explicado Aristdteles. Os padres introduziram este termo na
teologia deflagrando a trindade de figuras divinas: o pai, o filho
e o espirito santo. Deus, quanto ao ser e a substéncia seria uno, mas
quanto a oikonomia (o modo como administra a casa, a vida e o
mundo) seria triplice. Cristo cuidaria da economia, da adminis-
tracdo e do governo da histéria dos homens.

Os tedlogos, explica Agamben, acostumaram a distinguir
entre um discurso da teologia e um logos da economia. E através
da oikonomia'lque o dogma trinitdrio e a idéia de um governo
divino providencial do mundo foram introduzidos na fé cristad. A
acdo (economia e politica) ndo tem nenhum fundamento no ser,
0 que seria uma heranga meio sem pé nem cabega que a doutrina
teoldgica deixou para a cultura ocidental e que Zizek identifica
como a falta de crenca.

A relagdo dos dispositivos de poder e a violéncia foi
particularmente estudada por Foucault, a principio como
positividade, na época em que estudava com Jean Hyppolite. Este
emprestava o termo de Hegel ao se referir ao elemento histérico,

11. A partir de Clemente de Alexandria, o termo oikonomia funde-se a nogdo de
providéncia e passa a significar o governo do mundo e a histéria dos homens.
Isso € traduzido para o latim como dispositio, de onde deriva “dispositivo”.
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suas regras, seus ritos e as institui¢des impostas aos individuos por
um poder externo interiorizado nos sistemas de crenca. Mas
Foucault queria investigar os modos concretos como os dispositi-
vos agiam nos jogos de poder, entdo redimensiona a discussio.
Agamben amplia ainda mais o debate, definindo dispositivo (op.cit
40) como qualquer coisa que tenha a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os
gestos, as condutas, as opinides e discursos dos seres viventes.

A religido, a seu ver, tem um papel fundamental no sentido
de subtrair coisas, lugares, animais ou pessoas do uso comum para
uma esfera separada. Toda separagdo apresentaria, portanto, um
nticleo religioso e uma dose de violéncia sacrificial. E o sacrificio
que regula a separacdo, como ja havia explicado Marcel Mauss,
em 1899. Os rituais variam de cultura para cultura mas o
mecanismo de separaciio estd sempre presente. De acordo com
Agamben, o contra-dispositivo mais eficiente para lidar com isso
¢é a profanagdo. Isso porque, profanar ¢ tirar do ambito do sagrado
ou restituir ao uso comum aquilo que o sacrificio havia separado.

O problema hoje, explica Agamben, é que todo dispositivo
envolve um processo de subjetivagdo sem o qual ele ndo funciona
como dispositivo de governo, mas apenas como exercicio de
violéncia. Na fase atual do capitalismo, os dispositivos agem menos
como produtores de sujeitos e mais como acionadores de
dessubjetivacdo. A criacdo de corpos déceis que Foucault havia
identificado, transforma-se cada vez mais na construgio de corpos
inertes. Estes s@o os cidaddos que executam tudo que mandam,
deixando-se controlar em todas instincias — dos gestos cotidianos
a saude, divertimentos e alimentagdo.

E esta inércia que viabiliza também o que Adi Ophir chama
de linguagem da maldade. O seu tratado The Order of Evils (A
Ordem dos Males, 2005), cujo subtitulo é por uma ontologia das
morais (no plural), busca identificar a lingua da maldade ou uma
espécie de idioma que tem permitido as pessoas expressar a
maldade como parte da realidade, da rotina didria ordenando-a ndo
como um elemento diabdlico que transcende a realidade e nem
tampouco como uma falta irreal e insignificante do bem, mas como
parte daquilo que é. N@o se trata portanto de confrontar “as fontes
do mal” em uma esséncia humana (no corpo ou na alma) ou em
um regime politico determinado. O tratado de Ophir examina a
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produgdo histérica, social e desnecessaria do mal de tudo aquilo
que faz as pessoas viverem precariamente como a dor, o
sofrimento, a perda, a humilhagdo, os danos de todo tipo, o terror,
a alienacdo e a tristeza profunda.

As pessoas fazem mal umas as outras, intencionalmente ou
ndo, conscientemente ou ndo, em grupo ou individualmente. Ophir
identifica o sofrimento e a perda como os dois tipos fundamentais
de males. Nestas situagdes, o discurso moral encontra novas
demarcagdes e, algumas vezes, torna-se uma atitude imoral por
pura indiferenca relativa ao que seriam as maldades superficiais.

A indiferenca ndo € um trago mental ou genético dado. Seria
muito mais um modo de relacionar que ameaca a sensibilidade
manifestando-se como uma cegueira estruturada por um campo
limitado de visdo, de discurso e de acdo. A proposta € deslocar a
discussdo tanto do ambito da teologia que se refere a impossi-
bilidade do Mal (Sati ou outros nomes) em um mundo criado por
um Deus benevolente; quanto da psicologia que ainda discute se
0 homem nasce mal, se o mal reside no homem e assim por diante.
Ao invés disso, para discutir a maldade cotidiana e a sua indife-
renga, Ophir considera mais proveitoso observar as experiéncias
a luz da sociologia, da economia e da ciéncia politica, da geografia
e da ecologia. Para tanto, vestigios da transcendéncia que carac-
terizaram algumas discussdes sobre a moral no campo da filosofia
também devem ser deixados de lado de modo a responsabilizar os
seres humanos por aquilo que fazem ou deixam de fazer nas
diversas formas de coexisténcia, sem qualquer possibilidade de
fuga para um paraiso ou inferno.

Para a organizacdo da moral haveria sempre um discurso, um
ponto de vista e um tipo de preocupacdo. Esses trés aspectos,
segundo Ophir, emolduram uma situagdo e tragam o caminho para
o excesso. O mal nunca aparece como tal. H4 maldades no plural
com objetivos e aspectos subjetivos importantes. A ética, os sistemas
da moral, os c6digos normativos néio sdo vistos como o Mal, mas
designam (se referem, mostram, acionam, lembram, comemoram,
predizem e previnem) e interpretam uma série de ocorréncias de
sofrimento, dor, perda, danos e ruinas que ndo deveriam acontecer.

Mais do que discutir o juizo moral, Ophir foca nas questdes
morais concretas relativas a coisas, maldades supérfluas, intencio-
nalidades, interesses e nas tentativas de romper a ordem de produ-
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¢do e distribui¢do dessas maldades. Trata-se de uma ontologia das
morais na medida em que discute a moral no plural como parte
do que existe e ndo como uma entidade abstrata ou qualquer coisa
de natureza generalizdvel. Ndo hd uma reducdo as relacdes de
producdo, a vontade de poder, as aptiddes libidinais ou a qualquer
outro tipo de dado a priori que “determine” a produgdo da malda-
de. Sdo as situagdes presentes, os modos especificos de organizagao
que interessam.

Isso ndo significa, evidentemente, uma negligéncia em
relag@o ao passado. Faz parte da compreensao sistémica da situagdo
ndo ser indiferente ao fato de vivermos num mundo assombrado
pelos testemunhos de Auschwitz e Hiroshima, por terrorismos de
todo tipo, pelas novas ameacas nucleares, pelas catastrofes ecold-
gicas, pelas acdes do mercado capitalista globalizado, pelas novas
redes de informacdo e pela imediata avaliacdo de todo e qualquer
pensamento ou agdo. De certa forma, a proposta de Ophir é tam-
bém inspirada pela ontologia do presente de Foucault, no sentido
de indagar o que afinal estd acontecendo e quais sdo as condi¢des
histdricas e epistemoldgicas para se questionar filosoficamente o
presente histérico. Ndo é mais possivel discutir separadamente
questdes relativas a nés mesmos, a uma época e as formas de mal-
dade que se apresentam.

Hiroshima e Auschwitz evocados como alguns dos simbolos
supremos da maldade sdo, antes de mais nada, eventos a partir dos
quais a destrui¢do humana passou a ser uma possibilidade real. Nao
por acaso ainda estdo presentes em tantas conferéncias académicas,
congressos diplomadticos, em noticias e lembrangas de todos os
envolvidos.

A obra de Ophir é fragmentada como o seu objeto de estudo.
Expde o passo a passo da descricdo fenomenoldgica, assim como
a sua incompletude. Sdo descri¢des cumulativas que saltam sem
criar uma dialética ou uma sistematizacdo final. Alguns dos pontos
abordados sdo o desaparecimento como categoria da experiéncia;
a perda, os danos e a presenga (também considerada uma categoria
da experiéncia); a excitagdo e o sofrimento.

O mal, para Ophir, seria portanto um conjunto de maldades
e a sua organizacdo. Estd localizado. Nao € uma entidade abstrata.
Nio é dado a priori. Implica necessariamente em uma territoria-
lizacdo.






2- EPIDEMIAS METAFORICAS
O apetite pela desterritorializacio

A acdo de territorializar tem sido definida por filésofos e
etologistas como a possibilidade de qualificar um ambiente,
deslocando-o de um contexto para outro (e, portanto, criando
novos). Envolve uma ag@o concomitante de desterritorializagdo, uma
vez que hd sempre um deslocamento. Mas ndo se trata de uma
relacdo exclusiva com o espaco (uma mudanga de local) e sim de
uma reorganizagdo signica que cria novas metaforas e mediagdes.
Para nio criar confusdes conceituais é importante lembrar que, de
acordo com Lakoff e Johnson (1980), as metdforas ndo sdo apenas
figuras de linguagem ou um produto da imaginacdo poética. Elas
dizem respeito a todo tipo de deslocamento de pensamento e acdo.
Os autores consideram que nosso sistema conceitual, em termos do
que pensamos e de como agimos é, ele mesmo, de natureza
fundamentalmente metaférica. As metaforas sdo, neste viés, o ponto
de partida para todo processo cognitivo e, por isso, importantissimas
para os processos de territorializagdo e de desterritorializacdo.

A nocio de antropofagia, tdo cara as discussdes da cultura
brasileira, também pode ser considerada uma estratégia metaférica
e de territorializacdo, uma vez que envolve a¢des simultineas de
reconhecimento de alteridade, incorporacédo e exposi¢ao, testando
exercicios radicais de tradug@o, para além dos pressupostos poéticos
dos modernistas brasileiros!2, sobretudo quando remete i pratica

12. Oswald de Andrade (1890-1954), autor do Manifesto Antropéfago (1928),
partiu da antropofagia ritual, um fendmeno encontrado na América entre os
povos astecas, maias e incas, que Cristévdo Colombo descreveu com uma
frase: “comiam los hombres”. No entanto, desde o inicio parecia claro, que



48 PARTE 1 - REDES DE DESESTABILIZACAO

dos indios Tupinambads. Neste caso, tratava-se de um complexo ritual
de morte e devoragdo dos inimigos de guerra. Como tem sido
explicado por antropdélogos especializados, este ritual podia durar
anos e aquilo que se conhece como “canibalismo” representava
apenas uma de suas etapas. Viveiros de Castro (1986) esclarece que
ap6s ter matado o inimigo, o executor mudava de nome e era
marcado por escarificagdes em seu corpo durante um prolongado
e rigoroso resguardo”. Assim, um prisioneiro podia viver muito
tempo no cativeiro, até finalmente ser abatido em praca publica.
Decorado de plumas e pintado, travava com seu matador “didlogos
de arrogancia” e, finalmente, era morto com uma pancada de
Ibirapema para esfacelar o crinio, de modo a ter, em seguida, o
corpo devorado a partir de um ritual de distribuicdo de suas partes.

Por mais cruel que possa parecer, para além do ritual de
canibalismo, estas préiticas podem ser consideradas as metédforas
primdrias da traducdo: expor o outro a morte (daquilo que era
originalmente), devorar e distribuir as partes.

Evidentemente, hé diferengas entre a cascata de metaforas
que decorre do canibalismo e a prépria cena ritual cujo processo
era longo e muito complexo. Com o decorrer do tempo, os nomes
se acumulavam no corpo do matador, acompanhados de desenhos
entalhados na carne. Isso significa que a existéncia “do outro”
passava a fazer parte do assassino. Segundo os jesuitas, apesar
destas praticas “selvagens”, os Tupinambds eram muito receptivos
e aprendiam sem resisténcia os ensinamentos dos europeus
catdlicos. O problema € que, com a mesma facilidade, as esqueciam
ou abandonavam. Assim, o que para os padres era “a inconstincia
da alma selvagem”, como explicou posteriormente o préprio
Viveiros de Castro (2008), revelava de fato a inexisténcia de um
sentimento préprio ou de uma esséncia individual; dai o desapego
e a liberdade de desfazer-se de elementos da propria cultura, absor-

ndo se tratava de comer por fome ou gula e sim de um rito para exprimir um
modo de pensar, uma visdo do mundo. Tratava-se de algo que caracterizou
a primeira fase da humanidade e que significava muito mais do que diziam
os jesuitas e colonizadores. A operagdo metafisica ligada a antropofagia
ritual tinha uma peculiaridade que era a aptiddo para transformar tabu em
totem, o valor oposto em valor favordvel. Esta nada mais era do que a
prépria natureza da vida. O tabu representava o intocdvel, o limite, “o outro”.
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ver as novidades e ter a liberdade de também deixa-las de lado,
quando perdiam o sentido. A antropofagia foi o unico aspecto que
os Tupinambds nunca abandonaram e esta ndo se confundia com
o canibalismo. Isso porque eles até aceitavam abrir mo de sua
etapa canibalista, mas ndo da “técnica de memoria do inimigo”, do
outro que garantia a “abertura para o alheio, o alhures e o além”.

A antropofagia, desde entdo, tem sido uma estratégia (ou uma
metaféra como toda agdo cognitiva) com aptiddo para territoriali-
zar o corpo. Os modernistas brasileiros ja haviam extrapolado a
cerimdnia indigena, depurando uma férmula ética que ocupou
lugar central na cultura daqueles povos de modo a migra-la para
a cultura da sociedade brasileira como um todo. Esta férmula,
explica Suely Rolnik!3: “consistia no reconhecimento de uma
incontorndvel alteridade em nés mesmos ao inscrevé-la na
memoria dos corpos”. Seu efeito era uma politica de producdo de
si e do mundo marcada por um processo continuo de territoria-
lizagdo, resultante da composicdo dos outros devorados e de suas
marcas no corpo.

Para compreender melhor essa inevitabilidade de traduzir/
devorar o outro no préprio corpo, apresento trés agdes aparen-
tadas: representar, incorporar e co-evoluir.

A despeito do insistente debate acerca das diferencas entre
representacio e apresentacdo — e de suas implicacdes politicas
como explicou Badiou — a representacio implica sempre em estar
de algum modo e em certa medida para algo ou alguém. Depende,
portanto, da natureza daquilo a que se refere. As vezes, a repre-
sentacdo € um sindnimo da fungdo referencial do processo (0s
semioticistas chamam isso de semiose ou agdo inteligente dos
signos). Mas a representagdo também pode ser a relagdo entre o
significado mental e o objeto referencial ou, em outras palavras,
a idéia que representa a coisa.

Robert Wilson (1999) esclarece que toda representagdo tem
quatro aspectos fundamentais: é sempre compreendida por uma

13. Suely Rolnik abordou o tema em diversos artigos, mas esta frase especifi-
camente foi dita durante palestra no semindrio A Revolta da Carne, durante
a exposi¢do do mesmo nome, realizada no Sesc Consola¢do em Sdo Paulo,
e organizada por mim, ao lado de Ricardo Muniz Fernandes e Hideki
Matsuka, em agosto de 2009.
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representacdo mensageira e tem como contetido ou representa
sempre um ou mais objetos; as suas relacdes sdo, de alguma forma,
embasadas num corpo e podem ser interpretadas por um ser
humano ou por outro sistema de informagdo como outros seres
vivos ou substdncias diversas. Assim, um liquido pode ser o
interpretante de outro liquido durante uma reagdo quimica, por
exemplo. Wilson observa também que a representa¢do mental varia
entre uma estrutura computacional ou um estado. Na histdria da
ciéncia ndo hd nenhuma unanimidade acerca da defini¢do do que
seja uma representacdo. H4 explicacdes que marcam periodos
especificos da histéria das ciiencias cognitivas e que, para
identificacdo de certas patologias, podem ser igualmente tteis
(Clark,1997). Assim, a representagido simbdlica refere-se ao
pensamento computacionalista da década de 1950. Admitia que s6
se representava por meio de simbolos e c6digos passiveis de serem
decodificados. Nestes casos, haveria uma alta taxa de previsibi-
lidade e o contetido da comunicacdo poderia ser entendido como
uma mensagem. Ja a representacdo distribuida com ativacido de
estados marcou a vertente conexionista das décadas de 1960 e 70.
Neste caso, a representacdo nio seria necessariamente simbdlica.
Nao haveria uma mensagem a ser decodificada, uma vez que a
prépria mudanca de estado poderia ser considerada a “mensagem”.

De todo modo, em suas diferentes instancias, a representagio
pode ser considerada como um estado primario da comunicagao.
Costuma-se representar objetos especificos concretos, conjuntos,
propriedades, eventos, estados de ser no mundo, mundos possiveis,
ficticios, objetos abstratos como universais, nimeros, qualidades,
aspectos ou tracos de algo ou alguém.

Cientistas, fildsofos e semioticistas sempre estiveram interes-
sados ndo apenas no conteido dessas representacdes mentais, mas
em indagar também de onde vem esse conteido, o que o torna uma
representacdo e como se dd a conexdo com os respectivos objetos
como uma espécie de insisténcia do real.

Hé muitas maneiras de descrever como um conteddo é
incorporado. Ao afirmar que toda performance corporal carrega
e reinventa o tempo e 0s processos comunicacionais, Joseph Roach
(1996) é um dos autores que observa os modos como a represen-
tacdo pode (e muitas vezes €) um modelo ou modo de ser da coisa
que ela representa. Isso quer dizer que a maneira como representa-
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mos o mundo é o modo como a informag@o externa tem possibili-
dade de ser internalizada nas determinadas circunstincias em que
a acdo se desenvolve. A cogni¢do é sempre “situada”. Neste assunto,
tudo é especifico e singular, dizendo respeito a relagdes que ndo
estdo fora do tempo. Isso significa que a cognic¢éo nio € a represen-
tacdo de um mundo independente, mas um tipo de relagdo corpo-
rificada do mundo e da mente.

Se voltarmos a obra de Agamben discutida no inicio deste
capitulo, ficard claro que no corpo é como se o estado de excegdo
fosse de fato a regra, em uma eterna zona de indistingdo entre o
dentro e o fora, o privado e o publico. Isso porque a cognicido
depende da experiéncia corporal. As nossas capacidades, sejam elas
quais forem, sdo materializadas e constituidas pelos contextos
biolégico, psicoldgico e sociocultural de modo insepardvel. Tanto
as agdes visiveis como as invisiveis dizem respeito aos processos
perceptivos e sensoriomotores.

Francisco Varela, Evan Thompson e Eleanor Rosch (1991)
nomearam estas agdes cognitivas de “enag¢do” ou o processo através
do qual configuragdes emergem do transito entre corpo e ambiente
no sentido fenomenoldgico, desenvolvimental, estrutural e evolutivo.
O corpo € sempre uma realidade experimental possivel e viva.

Além da representacdo, para compreender melhor o transito
corpo-ambiente ajuda estudar com atencdo a chamada co-evolu-
¢do. Esta expressao deriva do termo darwiniano co-adaptacido ou
co-opgdo, utilizada pela primeira vez pelo biélogo Peter Raven e
pelo antropdlogo Paul Erlich no artigo Coevolutionary Ethology,
publicado em 1964. No texto, os autores explicam a relagdo co-
evolutiva entre borboletas e plantas hospedeiras de suas crisélidas,
observando como uma modifica a outra. Alguns anos depois,
Richard Dawkins (1976) e Wilson e Lumsden (1979) explicaram
que ¢é preciso tomar cuidado para nao fazer confusdes. Os padrdes
culturais de comportamento tém valor de sobrevivéncia mas ndo
sdo transmitidos geneticamente nem estio sujeitos a processos de
selecdo natural, tal qual a selecdo opera no A&mbito da genética.!4

14. O que ¢ transmitido geneticamente sdo as caracteristicas que tornam o ser
vivo mais adaptado a estratégia cultural de sobrevivéncia, ou seja, as
capacidades de criar padrdes de comportamento com os seus semelhantes e
de inventar novos padrdes de acordo com agdes estabelecidas em contato
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O que existem sio situacdes andlogas. Certas normas culturais, por
exemplo, sobrevivem e se reproduzem melhor do que normas
concorrentes, fazendo a cultura evoluir em uma trilha paralela a
evolucdo genética, mas muito mais rdpida. Quanto mais dgil o
ritmo da evolugdo cultural, mais fragil a conex@o entre genes e
cultura, embora ela nunca se rompa. A cultura permite um rapido
ajuste a mudangas no ambiente através de adaptagdes finamente
sintonizadas, inventadas e transmitidas sem uma prescricéo precisa
correspondente. Neste sentido, uma nova idéia tem mais possi-
bilidade de sobreviver, quanto mais bem adaptada for ao ambiente.

Algumas destas estratégias adaptativas radicalizam de tal
maneira as relagdes corpo-ambiente que instauram diferentes tipos
de patologias dos limites. S@o, de certa forma, desdobramentos da
acdo antropofagica. No entanto, o que as caracteriza é que, ao devo-
rar o outro, camuflam, metamorfoseam ou desarticulam, colocan-
do em cheque a prépria nocdo de si mesmo. Nos estados extremos,
¢ mais uma vez a vida nua que se apresenta, nio como um estado
apartado da biopolitica, mas como o seu operador de desestabili-
zagao.

As patologias do limite: camuflagens,
metamorfoses e desarticulagies

O arquiteto Neil Leach (2006) dedicou-se a estudar alguns
fendmenos que, por ora, estou considerando como “patologias do
limite” e que ele nomeia como “identifica¢des” entre corpo e
ambiente. Para tanto, propde uma teoria da camuflagem que parte
da identificacdo e de outras estratégia aparentadas.

Leach lembra do personagem Zelig (1983) de Woody Allen
que se assimilava a tudo que estava a sua volta, como um perfeito
camaledo. Como arquiteto, mais do que a assimila¢do entre pessoas,
Leach estava particularmente interessado nos espacos habitaveis,
naquilo que faz de um espago familiar ou ndo. Neste sentido, nota
como alguns prisioneiros por exemplo, ficam tdo atados a suas

(e em conjunto) com o meio ambiente. A evolucdo genética da linhagem
humana acrescentou o caminho andlogo da evolug@o cultural e essas duas
formas de evolugdo passaram a ser interligadas.
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celas que mesmo depois de livres, simulam ambientes semelhantes
aos do cativeiro. O seu caso exemplar é o de Nelson Mandela que
ao sair da prisdo passou a viver em um bangald construido por ele
mesmo e que parecia uma réplica da prisdo na Africa do Sul. Ele
poderia escolher qualquer lugar para morar, mas optou por ndo
abandonar os traumas vividos na prisdo porque, ali confinado, co-
megou a estabelecer uma identidade muito prépria.!?

A compulsio a voltar para algo familiar caracteriza a todos
nds. A casa é um conjunto de sons, cheiros, imagens visuais,
mobilidade e praticas espaciais. E fundamentalmente um conjunto
de acdes. No final da década de 1930, Walter Benjamin (1978)
costumava dizer que descobrimos significados no mundo através
da descoberta de similaridades. Esta idéia foi desenvolvida em seus
ensaios Doutrina do Similar e Sobre a Faculdade Mimética que
inspiraram Adorno a discutir a passagem da mimesis como processo
de assimilacdo passiva para a criatividade ativa. Adorno (1968)
considerava a a¢do da mimesis como similar aos efeitos do amor,
envolvendo um momento de acoplamento e de combinagéo. Leach
conclui que a assimilagdo a um ambiente teria, inevitavelmente, a
ver com a mimesis.

Neste campo € preciso tomar cuidado. O conceito de mimesis
varia de autor para autor. Na obra de Leach seria a capacidade de
desenvolver uma identificagdo com aquilo que esta fora, no
mundo externo (diferente do interno mas nao apartado deste).
Forjar um vinculo entre eu e o outro significaria criar uma estraté-
gia empdtica com o mundo que busca uma aproximagao e a cria-
¢do de similaridades. Em sua tese de doutorado, a pesquisadora
Rosa Hercoles propds uma outra definicio de mimesis que me
parece bastante apropriada. Ela seria um operador que carrega a
possibilidade para que algo adquira existéncia formal. Os resultados
produzidos por este processo de materializacdo de uma possibili-
dade em um existente ficariam condicionados ao meio em que este

15. Eu ndo consegui verificar em nenhuma outra fonte a veracidade desta historia
de Mandela, mesmo assim decidi manter o exemplo pelo fato de estar citado
no livro de Leach e por considerd-lo emblemadtico para a discussdo, no
entanto, gostaria de alertar aos leitores quanto ao fato de ndo ter conseguido
confirmar este relato.
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operador estiver atuando. (2005:27) A mimesis seria, portanto,
muito mais do que a mera imitag@o.

Em Benjamin, hé ainda o reconhecimento da mimesis como
um ato criativo em si mesmo. Seria uma forma de reconciliacido
entre sujeito e objeto, em grande parte processada pela imaginacdo,
fazendo uma mediagdo entre inconsciente e consciente, sonho e
realidade. E interessante notar que, neste caso, a fantasia é usada
no sentido positivo do termo. Ndo € algo que induz a escapar da
realidade mas, ao contrario, € uma forma de viver a realidade, de
instrumentalizar uma visdo do mundo. Nos termos da dialética do
Tluminismo, a mimesis era constituida pela ndo racionalidade e
podia ser entendida também como a “magia da alteridade”. No
entanto, Benjamin vai dizer que a acdo da mimesis € dependente
de um estado da mente. Por isso seria importante ficar alerta para
as possibilidades da imaginacdo criativa. Nao sem motivos
reconhece que as criangas sempre se mostraram mais aptas a isso.

Outro autor que vale a pena mencionar é Roger Caillois
(1967). Interessado no fendmeno do mimetismo (que nido seria
exatamente a mimesis), Caillois o define como uma modalidade de
jogo. Segundo ele, haveriam quatro tipos de jogos, cada qual esta-
belecendo categorias fundamentais de relacionamento do corpo com
ambiente, do corpo com outros corpos € do corpo consigo mesmo.

O primeiro jogo seria agon, uma competicdo onde a igualda-
de de oportunidades € criada artificialmente para que os antago-
nistas se confrontem em condigdes supostamente ideais e de modo
a dar um valor preciso e incontestdvel ao triunfo do vencedor.
Trata-se de uma rivalidade que carrega sempre uma qualidade
especial (rapidez, permanéncia, vigor, memoria, engenhosidade
etc) e acontece dentro de limites definidos. Esse € o jogo que regula
as atividades esportivas e organiza equipes para a disputa. E sempre
um jogo de competicdo, daf o termo “agonistico”. Na vida seria
0 jogo entre presa e predador e teria sempre como objetivo final
a sobrevivéncia.

O segundo tipo de jogo é alea, que marca e revela o que se
pode chamar de “jogo do destino”. Neste caso, o jogador € passivo.
Nao demonstra suas qualidades e disposi¢des, nem a agilidade de
seus musculos e de sua inteligéncia. Ele vive no risco: a sorte estd
langada. E uma demissdo da vontade, um abandono ao destino.
Alguns jogos combinam agon e alea como o jogo de dominé ou
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de cartas, porque de certa forma o acaso compde as midos de cada
jogador. Os jogos de azar parecem ser jogos humanos por
exceléncia. Os animais s6 conhecem os jogos de competi¢do, de
mimetismo e de vertigem.

Embora agon e alea paregam traduzir atitudes opostas eles
acabam obedecendo a uma mesma lei: a criacdo artificial de uma
situagdo ideal. Isso porque, de alguma forma, estes jogos projetam
ambientes ficcionais para que as competicdes se estabelecam. A
diferenca estd em quem controla a situac@o: os proprios jogadores
ou o jogo, ele mesmo, numa a¢do auto-organizativa que parece
sujeita ao que se chama de destino.

Nesta tentativa de propor uma situagdo ficticia é que surge
a terceira modalidade de jogo, o mimetismo ou a aceitagdo tempo-
raria de uma ilusdo, “in—lusio”. Neste caso, 0 jogo ndo consiste ape-
nas em criar um ambiente imagindrio, mas em tornar a si mesmo
um personagem ilusério. O sujeito joga com crengas, acreditando
ser o que ndo é, ou faz os outros acreditarem que ele € outro. O
exemplo que Caillois escolhe ndo é dos atores, nem da arte, que
pareceria a op¢do mais evidente, mas analisa os insetos que lhe
parecem os exemplos mais perturbadores. Isso porque, alguns
insetos ndo precisam agregar préteses, mascaras ou acessorios
fabricados. Eles sdo capazes de mudar a sua aparéncia de modo a
apresentar morfologias dissimuladas que os transformam no pré-
prio ambiente onde estdo, ou configuram no corpo vivo um corpo
inanimado. A psicastenia lenddria, por exemplo, € o transe de
insetos Smerinthus ocellata que ndo apenas mimetizam uma apa-
réncia mas chegam a perder, durante a crise, a propria no¢ao de
espago e a aptiddo para criar espacialidades tendendo a um retorno
ao estado inanimado. O contdgio e a imitacdo chegam a um estigio
que vai muito além do simulacro porque a fantasia passa a ser o
estado real, ainda que se apresente como um estado ficticio.

Por fim, o dltimo tipo de jogo estudado por Caillois é o jogo
de vertigem ilinx. Este ndo se restringe ao que se entende por
vertigem no senso comum — por exemplo, o estado de tontura que
resulta dos giros repetitivos e incansaveis dos dervixes. Ilinx inclui
também os jogos de vertigem moral. Estes sempre envolvem
algum tipo de risco. Uma queda violenta, uma desilusdo, a perda
de uma pessoa amada e tudo aquilo que joga o corpo no limite de
alguma maneira. O mimetismo radicaliza particularmente a perda
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de limites diluindo a nocdo de si-mesmo, embora todas as outras
modalidades de jogos propostas por Caillois envolvam também,
em algum sentido, a desestabilizacdo de limites.

Além do mimetismo e da mimesis, outra estratégia radical de
identificagdo aparentada a camuflagem, mas com modos especi-
ficos de organizacdo ¢ a metamorfose. James Elkins (1999) explica
que para compreendé-la é preciso estudar, antes de mais nada, a
distorcdo (em latim forquere que significa torcer) e a deformagao
(em latim deformis que significa deformar). Estas palavras estao
relacionadas a desproporcdo, distencdo, dissolugdo, dissecacdo,
disrupcio e disjuncgio.

No corpo, sdo caracterizadas a partir de procedimentos
proprios. Elkins ousa afirmar que, de fato, toda representacido
nasce em alguma medida da dor e da metamorfose. Para demons-
trar esta hipdtese, sugere a pele (membranas, movimento e corte)
como a categoria primdria da dor, uma vez que tanto a pele de fora
como a de dentro, sempre representam uma espécie de fronteira
(onde tudo termina ou onde tudo comeca). Toda agdo da e na pele
é uma acdo que transita pelas bordas.

Para enfocar especificamente a metamorfose, Elkins parte de
experiéncias diferentes. Em primeiro lugar refere-se a presenca do
corpo que ja insinua, por si mesma, a possibilidade de transfor-
macdo. “Estar” é “estar em movimento”. A segunda estratégia da
metamorfose seria a visdo que cria analogias entre uma parte do
corpo e todo o resto. Um exemplo importante das artes plasticas
¢é o de Picasso que propunha bem mais do que um jogo formal de
pedacos e perspectivas do corpo mas exercitava diferentes modos
de compreender o corpo e a sua relagdo com o ambiente. Além
disso, Elkins propde as hibrida¢des entre corpos de monstros e
corpos de humanos que sugerem uma organizagdo nada familiar
e ndo raramente fragmentada. A figura do monstro sempre
representou um desafio aos parametros de normalidade, lembrando
que hd uma diferenca entre o monstro e monstruosidade. Canguilhem
(1991: 171-172) explica que o monstro seria um corpo € a mons-
truosidade, a producdo de discurso, uma circulagdo de imagens e
o consumo de todo tipo de signos. A Elkins interessa particular-
mente 0 monstro.

Mas além da presencga e da analogia haveria ainda a redugio
geométrica que representaria o corpo a partir de diagramas,
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esquemas légicos e mapas, enfrentando o problema da irrepresen-
tacdo e do inconcebivel. Quando o corpo se metamorfoseia em
esquemas hd sempre uma instancia de ruina e auséncia. Neste
sentido, representar o corpo poderia ser sugerir o que nao foi
mostrado e explicitar o que faz falta.

Seria esta a lacuna da qual fala Agamben ao discutir o teste-
munho dos mugulmanos nos campos de exterminio? Neste sentido,
a lacuna ndo estaria apenas no que o corpo ndo pode mais ou no
que ndo ¢é dito durante o testemunho. A lacuna que aprofunda a
fissura é a do querer-dizer e ndo-mais-poder-dizer, a do gesto que
deixa de comunicar e expde a propria impoténcia.

Este estado aproxima-se da desarticulacdo como uma
estratégia de desestabilizacdo dos limites. De acordo com Slavoj
Zizek, a expressdo em inglés “out of joint” tem sido uma condi¢ao
filoséfica e uma questdo da consciéncia e da histéria. Toda nar-
rativa, de certa forma, deseja dar uma resposta ao enigma de como
as coisas se tornam “out of joint” e porque essa situacdo € inevi-
tavel. Ela se refere ao sujeito que parece constitutivamente fora
de lugar, desarticulado.

Como lembra Marjorie Garber (1997), Ovidio, Pinocchio,
Freud e Shakespeare, entre outros, inspiraram metaforas para
descrever situagdes, personagens e representagdes fora dos eixos.
As juntas articulam e conectam. Aristételes (apud Barnes, 1984)
considerava as juntas como o “centro”. Dizia que “o membro todo,
onde esta situada a junta, pode se tornar um ou dois, esticado ou
dobrado, mudando potencialmente ou de fato, pela razdo da
junta”. O sistema que articula as partes como estrutura complexa
¢ normalmente chamado de sintaxe. E como se fosse um aspecto
da gramdtica, o como articular. H4, neste sentido, uma dependéncia
das teorias da linguagem ou da nocdo de forma orgénica. Este viés
torna-se interessante ao se pensar na linguagem como dominio de
articulacdes. Evidencia-se uma proliferacdo de metaforas que,
muitas vezes, ndo sdo necessariamente dependentes da linguagem
verbal, mas apresentam narrativas diversas, borrando os limites
entre corpo animado e corpo inanimado, como € o caso do cldssico
de Heinrich von Kleist, Uber das Marionettentheater de 1810. Em
seu processo evolutivo, a obsessdo pelas marionetes foi explorada
ndo apenas no teatro ao evocar o ator ideal como marionete, mas
repensada pelo avanco tecnoldgico, na sua obsessdo por replican-
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tes, robds e avatares, como anunciou o filme pioneiro de Ridley
Scott, Blade Runner (1982). Da sintaxe das sentencas passou-se a
sintaxe dos esqueletos a sintaxe do pensamento politico e histérico
e as diversas tradugdes, inclusive em ambientes virtuais ficticios mas
absolutamente reais.

Assim, as patologias dos limites apresentam-se como uma
crise das articulagdes, o estado que viabiliza e sustenta a vida nua
como experiéncia de hiperexposicio e excesso de realidade.

A insisténcia do real:
o informe, o abjeto e o fenéomeno bruto

Nao sem motivos, o cinema e a fotografia tem sido exem-
plares para a discussdo das relagdes entre ambientes ficticios e a
insisténcia do real. Joel Black (2001) destaca André Bazin e
Siegfried Kracauer como dois importantes pensadores que refle-
tiram sobre a ontologia da imagem fotografica como possivel
exemplo “da ndo mediagdo com a realidade”. Bazin dizia que a
fotografia se diferenciava das outras artes por ter o objeto impresso
na emulsdo filmica sem intermediacdo do sujeito. O cinema, por
sua vez, ao trazer o tempo para o espaco fotografico satisfazia
nosso apetite pela realidade.

E claro que essa hipétese foi diversas vezes debatida e radi-
calmente redimensionada na passagem da fotografia e do filme
para o ambiente digital. No entanto, ainda gera debates.

Peter Wollen e outros vio traduzir essa “realidade” discutida
por Bazin em termos semidticos como “indicialidade” ou o lagco
existencial com o objeto. De certa maneira, este suposto lago foi
aos poucos se fragilizando na era da digitalizagdo diante de tantas
possibilidades, o que tem provocado um “saudosismo de realidade”
que Joel Black identifica ao discutir o efeito de realidade, por
exemplo, nos chamado realities shows. Esse fendmeno muito mais
televisivo do que cinematografico, nada mais é do que a busca de
um grau de realidade em uma verdade impossivel.

De fato, diz Joel Black, realities show, assim como emissoes
em tempo real na internet ndo sdo mais reais do que qualquer filme
de ficcdo. No entanto, demonstram uma certa necessidade e € isso
que parece interessar a muitos pesquisadores que discutem “o
retorno do real” (Foster 1996).
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Tanto Bazin como Kracauer (1997) estudaram a natureza
fotografica do filme e a sua habilidade para reproduzir a realidade
fisica. O filme como idéia de arte comeca a ser trabalhado nos
anos 1950 com a emergéncia dos filmes independentes. Noel
Carroll (1996) explica que, na verdade, nunca se pode pensar o
filme como um pedago da realidade, A questdo sempre foi o efeito
realista nos espectadores.

H4 portanto um retorno ao debate acerca da representacdo.
Harold Bloom (1994) dizia que a tirania visual colocava em che-
que a literatura e outras artes representacionais na medida em que
estas buscavam uma semelhanca entre interior e superficie. Mas
hoje tudo que se refere tradicionalmente ao interior do sujeito, ao
individual, torna-se parte de efeitos de ilusdo, sobretudo nas
experiéncias de extrema exposi¢do como orkut, facebook etc.

O filme foi o icone da cultura de massa e documentou a
realidade de muitas maneiras diferentes. Alguns optaram por
referéncias histéricas como Forrest Gump (1994) e Titanic (1997),
outros recriaram referéncias pré-historicas como Jurassic
Park(1993) e Uma odisseia no espaco (2001) ou clamaram pelo
status de documentario como Amistad (1997) e Lista de Schindler
(1993). Ha também aqueles que exploraram o mundo dos sonhos
como Um cdo andaluz (1929) e toda uma série de producdes que
apostaram na ilusdo da realidade com a simulacdo de desastres,
acidentes etc.

Black sugere que o efeito real cada vez mais trabalhado nos
filmes € aquele que torna coisas e situa¢des mais explicitas. Estes
revelam ou ddo ignicdo para que algo se exponha de um modo
como ainda ndo havia sido feito. A vida privada das pessoas, as
situacdes intimas, politicas, sexuais, tudo estd a vista. Isso ocorre
no transito com o jornalismo (que aposta na exposi¢do das
celebridades), nos filmes de arte e na industria pornogréfica, para
a qual merece destaque a cultura japonesa com algumas das
experiéncias mais radicais e inusitadas como por exemplo os hentai
que sdo as animagdes pornogréficas.

A nogido de que “nada deve parecer irreal” significa que
“nada deve ser invisivel”, tudo precisa estar exposto. Essa tendéncia
a hiperexposicao ja foi testada ha muitas décadas. Além do exem-
plo citado de Bunuel, O Cdo Andaluz, ha diversos exemplos como
Blow up de Antonioni de 1966, no qual o fotégrafo registra um
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assassinato num parque e nem se dd conta de que o fez até revelar
o filme, sem falar nas experiéncias mais recentes, sobretudo chine-
sas e iranianas, que apresentam pessoas comuns, interpretando a
si mesmos e borrando os limites entre a fic¢do e a nao ficgdo.

Essa prética as vezes tem sido explicitada pelo modo de
filmar. Um grande exemplo foi a Bruxa de Blair (1999) em que
os proprios atores filmaram e com disparadas incessantes de
informacdo na internet criaram a lenda da bruxa de blair. A
producdo era o proprio processo. Isso em cinema jd havia sido
testado mas ndo com um sucesso de bilheteria desta proporgao.

Na TV o que os criticos Jean Baudrillard (1993) e Paul Virilio
(2003) chamaram de crise do principio de realidade também passou
a ser repensado. Isso ndo € nehuma novidade. Giambattista Vico
(1668-1744) insistia que a realidade humana era sempre construida,
séculos antes dos jogos eletronicos e realities show.

Os filmes e as outras producdes midiaticas ndo competem
com a realidade, mas competem entre si € com outras produgdes.
As fronteiras entre real e ficgdo sdo cada vez mais borradas mesmo
nas produgdes supostamente super realistas como O resgate do
soldado Ryan (1998), entre tantos outros.

Ainda no meio cinematogréfico, o embate sobre a representa-
¢do mididatica foi colocado as claras por experiéncias como Show
de Truman (1998) e A Vida em Preto e Branco (1998), entre
outros. No sentido inverso, a suposta exposicdo da vida na midia
como Big Brother, Survivor etc, também ganha ares de fic¢do na
medida em que as agdes sdao expostas sem qualquer pudor. Sabe-
se bem que se trata de uma representacdo e de um jogo com 0s
espectadores mas o que interessa parece ser, mais uma vez, o efeito
de realidade.

Outra autora que vem estudando o que chama de “ritos de
realismo” é Ivone Margulies (2003), para quem o cinema suposta-
mente realista nada mais faz do que reafirmar que aquilo que vemos
diz sempre respeito a uma realidade existente, a algo que conhecemos
como uma certa paisagem, uma situaciio e assim por diante.

Na década de 1970, diferentes culturas discutiram essa insis-
téncia do real e, em grande parte, através da afirmacdo da carna-
lidade do corpo, através de rituais de possessdo, sacrificio animal,
tortura, exposicdo de deficiéncias fisicas e assim por diante. Uma
questdo que se fazia muito presente indagava como o cinema podia
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apresentar na tela bidimensional, a profundidade expressa ao vivo
no teatro. Seria o cinema um meio hibrido?

Um caso exemplar € o do diretor japonés Kazuo Hara que
costumava fazer documentarios acerca de uma enunciacio
performativa como em Revelagoes Secretas de uma Mulher (1974)
que relata a vida de sua ex-mulher Miyuki Takeda, uma feminista
bissexual. O ptblico é transformado em voyeur. O privado é
sempre regulado de fora, mas os seus documentarios promovem
um deslocamento da esfera publica, ou seja, daquilo que parecia
um consenso coletivo, para a esfera privada.

O poder performativo de sua obra estd em sua habilidade
para instituir um sentido préitico para o corpo, nio apenas no sen-
tido do que o corpo €, mas de como pode ou ndo negociar espagos
e posi¢des em termos de coordenadas culturais. O performativo
ndo seria sé pratica ritual mas uma pratica ritual influente para
assuntos que se reformulam incessantemente. De acordo com Hara,
repeticdo é sempre reformulagdo e citagao.

No contexto de onde Hara fala, o Japdo, a énfase do corpo
no cinema surgiu, de maneira mais incisiva, com a nova era do
estidio Shochiku, inaugurado em 1959 com as filmagens de Uma
cidade de amor e esperancga (Ai to kibo no machi), dirigido por
Nagisa Oshima, que tinha, na época, 27 anos, constituindo-se de
saida como uma grande excecdo no contexto cinematografico. Em
1956, surge o grupo dos sete (Shichinin no kai) que propunha
uma nova idéia de cinema refletindo sobre a relacdo com a
realidade, especificamente com o corpo, a morte e o sexo. Os
principais representantes desta geragdo eram o proprio Nagisa
Oshima, Shohei Imamura, Yoshishige Yoshida, Susumu Hani,
Hiroshi Teshigahara, Masahiro Shinoda e Seijun Suzuki, além do
préprio documentarista Kazuo Hara.

Mais do que a nog¢do de metamorfose do corpo, presente nas
experiéncias monstruosas que marcaram o pds-guerra, o que carac-
terizava as experiéncias dos novos diretores era a a¢do de devassar
o corpo, colocando em cheque questdes chaves como a da repre-
sentacdo, da relagdo entre vida e morte, do sexo como purgacio
e assim por diante.

Na base do realismo que propunham, explica Nagib (2006:131),
estava “o agnosticismo, a auséncia de metafisica e de um deus
punitivo como havia em todas as religides monoteistas”.
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Eles também questionavam a origem divina do imperador e
0 seu corpo soberano. Nas novas propostas, ndo havia lugar para
qualquer tipo de hierarquia. Partindo desta idéia, tornou-se cada
vez mais presente uma espécie de contaminacgio radical entre
sujeito e objeto. O diretor ndo era um simples observador ou instru-
tor da cena e do filme. Acaba o distanciamento convencional e a
nog¢do de observador externo. E esta foi considerada uma das verten-
tes exploradas apds a guerra no sentido de buscar uma aproxima-
¢do/identificagdo cada vez maior com os “fatos brutos”, minimi-
zando ao méaximo as mediagdes e representacdes (o estar para).

Partindo muitas vezes de experiéncias de sexo e violéncia,
os artistas vdo representar mais do que uma simples irreveréncia
estética. Havia uma posi¢do politica de resisténcia contra a
renovacdo do Tratado Nipo-Americano, apoiada pela esquerda e
pelo movimento de neoformagao Zengakuren (Federagdo Nacional
das AssociagGes Estudantis), e eram em sua maioria os jovens
diretores integrantes do grupo dos sete — movimento nuberu bagu
(nouvelle vague como na Franga dos anos 1960) ou new wave
(nova onda ou tendéncia) que integravam as acdes. Além deles,
havia também o grupo Tribo do sol (fayozoku) que contava histd-
rias filmadas na rua com muita improvisagio e atores amadores que
serd, na maioria, cidaddos comuns e nao profissionais. Um desses
exemplos, analisado por Truffaut foi Paixdo juvenil (Kurutta
kajtsu, 1956) dirigido por Ko Nakahira.

O corpo, para estes artistas, mantinha o lastro real do filme.
Virios limites foram sucessivamente borrados, entre a imagem-
objeto e o sujeito, a vida publica e a privada, criando novas zonas
de indistin¢do. O novo cinema devia ser, antes de tudo, um cinema
pessoal (de autor) e subjetivo-ativo (shutaiteki). Paradoxalmente,
devia apostar também em uma incessante negacdo de si. Isso
significava, mais uma vez, que haveria uma relacdo muito peculiar
entre o sujeito cineasta (shutai) e o objeto filmado (faisho). Um
penetrando no outro de modo a romper os limites.

O Imperio dos Sentidos (em japonés Ai no koriida ou Tourada
do Amor, 1976) é outro exemplo fundamental. Ele foi encomen-
dado como um filme pornogréfico e explorava a histéria de Abe
Sada e Kichizo em um didlogo explicito com a Historia do Olho
de George Bataille. Tanto em Oshima como em Bataille a
transgressdo comecga pelo dominio da mulher. Simone e Sada
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querem satisfazer seus caprichos eréticos, mesmo que a experiéncia
termine em morte, sendo levada as ultimas consequéncias. Outra
similaridade € a metafora do olho. Oshima traduziu o olho voyeur
de Bataille em seu Imperio dos Sentidos. Ele é aquele que observa
o ato sexual mas também é ele mesmo objeto de penetracio e
dilaceragdo. A tourada de Bataille acaba com o touro com seus
orgdos extirpados, mas em Oshima € o personagem de Kishizo que
acaba morto por extirpagdo do orgdo sexual masculino.!®

Todas essas metaforas propostas por experiéncias artisticas e
rituais culturais remetem, de certa forma, a um retorno do real. Hal
Foster (1996) interpreta este fendmeno como a aspira¢do a uma
consciéncia critica tanto das convengdes artisticas quanto das
condigdes histdricas.

Radical, da origem radix, diz respeito a raiz. Mas ndo se trata
de buscar a recuperacio ou a replicacdo de uma raiz ou origem e
sim da identificacdo de conexdes latentes. Busca-se reconectar com
uma prética antiga (as vezes perdida) para se desconectar de um
modo presente de ver/sentir. Foster esclarece que se os artistas dos
anos 1950 reciclaram de alguma forma os desejos das vanguardas,
os dos 60 os elaboraram criticamente, o que em certos paises
prosseguiu nas décadas seguintes. H4 uma coarticulagio entre as
formas artisticas e politicas.

Assim, se os readymades e as colagens desafiaram os princi-
pios burgueses de expressdo artistica e as “obras de arte organica”;
os neo-readymades e as neo-colagens reinstalaram estes principios
e os reintegraram através da repeticdo. Se o dada atacava a audién-
cia e o mercado, o neo-dada adaptou-se a eles. No proto-pop, a
recep¢do nouveau-realiste rediscute a nocdo de arte-comodity. O
urinol de Duchamp pode ser transformado em garrafas de
Ballantines e assim por diante.

16. Como explica Nagib (1995) O Império dos Sentidos foi um dos filmes que,
apesar de todas as referéncias culturais, mais agride o Japdo. Nao pelo fato
de ser pornogrifico porque o Japao é o maior produtor de pornografia do
mundo, mas porque apresenta o sexo praticado em tempo real e de maneira
explicita. Os atores pagaram um preco alto pela participa¢@o no projeto. Eiko
Matsuda precisou se mudar para a Europa depois do filme e Tatsuya Fuji
teve serios problemas conjugais. Oshima respondeu a processos legais e
perdeu, voltando-se a partir de entdo a produgdes internacionais.
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No entanto, todas essas experiéncias sdo muito ambiguas,
fazendo dos intercambios temporais entre neo vanguardas e
histéria, uma relagdo complexa de antecipacdo e reconstrugido. Nao
se pode simplificar o fendmeno a uma légica de causa e efeito. O
que estd em questdo nestas transi¢des € a institucionalizacio da arte
que ocorre reiteradamente e em diversas instdncias, embora pareca
ser da natureza da arte a acdo de resisténcia.

A psicandlise de Freud e os estudos posteriores de Lacan
discutiram como um evento s6 € registrado a partir de outro que
o recodifica, o que faz com que s6 cheguemos a ser quem somos
a partir de acdes deferentes. Foster cria uma analogia com os
fendmenos artisticos que estdo sempre retornando mas, curiosa-
mente, retornam do futuro e ndo do passado.

A nogdo de retorno parece mesmo fundamental tanto para
0 pdés-modernismo como para o pos-estruturalismo. O que Foster
indaga é o que significa, de fato, este retorno. Sdo pertinentes a
discussio, as no¢des de diferenca, repeti¢do, narratividade, causa-
lidade, temporalidade e textualidade. Todos os autores que aborda-
ram o tema, evitaram as abordagens simplistas do senso comum
que apostavam no real como sinénimo daquilo tal qual €, sem
qualquer mediagao.

Quando se diz que algumas andlises das pés-vanguardas ten-
dem mais para o epistemolégico do que para o ontolégico, isso sig-
nifica que focam mais nas condicdes de percep¢do do que em es-
séncias formais ou existéncias categoriais a partir das quais seria
possivel uma definicao.

H4, mais uma vez, zonas de indistin¢cdo. Lacan falava em
tuché, Barthes em punctum, que seriam justamente uma espécie de
zona de contaminagdo entre dentro e fora, entre sujeito e mundo,
publico e privado.

Um grande exemplo € o da artista Cindy Sherman que na sua
filmografia de 1975 a 1982 evocou o tempo todo o sujeito sob o
olhar ou o sujeito como quadro. Ndo haveria mais uma imanéncia
fenomenoldgica, ou seja a nogio de que “eu vejo a mim me vendo”,
e sim um estranhamento psicoldgico, “eu nido sou o que eu imagi-
nava”. Sherman busca justamente capturar a fissura entre as
imagens verdadeiras ou reais do corpo e as imaginadas.

A sua obra como a de outros artistas remete a uma nova dis-
cussdo referente ao chamado abjeto, uma categoria de néo ser,
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discutida por Julia Kristeva (1982) e antes dela por Georges
Bataille (1934) e Louis-Ferdinand Céline (1922-1940). Foster
indaga se a condi¢do de abjeto pode se transformar em uma
operagdo de abjecdo e, conseqiientemente, em uma aproximagao
com o real.

Constam nas obras completas (vol.II) de Georges Bataille,
alguns textos escritos na metade dos anos 1930 sob o nome de
Abjection et les forms miserables (Abjegdo e as Formas Miserdveis).
Esses ndo foram publicados imediatamente, mas se tornaram
fundamentais e até hoje sdo mencionados, uma vez que
identificaram a abjecdo social como uma forga violenta que opera
dentro do estado moderno e para além dele. Trata-se, como havia
mencionado anteriormente Joseph Roach, de uma forca que rouba
a dignidade das massas e que as reproduz incessantemente como
um gasto social, um estorvo.

Lidar com a abjecédo, € reconhecer a heterogeneidade que
Bataille estudou ao identificar uma outra forma que o sistema nao
pode assimilar e rejeita como excremento. Na época, Bataille
desenvolvia a idéia de atracdo e repulsdo. A forga centripeta de
atracdo em uma sociedade ndo seria o poder de atragdo mas o de
repulsdo, tendo como cerne sagrado a funcdo das coisas
classificadas como abjetas. Esse projeto que relacionava o sagrado
ao poder da impureza serd tratado 50 anos depois por Julia
Kristeva quando esta autora formula uma teoria da abjecdo.

Kristeva (op.cit) estuda a abjecdo a partir da intertextua-
lidade, que era uma espécie de metodologia que vinha desenvol-
vendo amparada na idéia de que todo texto sd@o sempre varios
textos. Diferentemente de Bataille, o abjeto para Kristeva nio é
primeiramente social, mas filoséfico e psicanalitico. Kristeva estd
interessada em como se concebe uma conexio entre sujeito e
objeto, uma vez que o sujeito € o psique e o objeto soma. O sujeito
€ o ser que tem possibilidade de agir conscientemente e o objeto
é o mundo, o que estd ao redor. Isso foi discutido por muitos
pensadores, como Freud e Lacan. Em termos de linguagem
poética, a questdo é também abordada por Antonin Artaud, cujos
escritos e desenhos estimularam outros pensadores como Derrida,
Foucault, Deleuze e Nancy. O abjeto seria uma posi¢do interme-
didria, nem sujeito nem objeto, ou o que os psiquiatras chamam
de bordas. Seria uma forma de explicac@o para a condi¢do na qual
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a crianca ainda ndo se separou do corpo da mée e s6 o consegue
convulsivamente, buscando a saida no interior de sim mesma,
como abjeto de si. Esse abjeto do modo como foi estudado por
Kristeva dizia respeito as fronteiras intransponiveis, as substancias
indiferencidveis.

De fato, vivemos muitas vezes esta situacdo em que nio nos
reconhecemos como objeto nem sujeito, o que € apenas mais uma
maneira de evidenciar a nossa natureza incompleta, inacabada,
processual. A condig@o ontolégica do abjeto ameaga a sua autono-
mia e auto-defini¢@o. Isso porque, uma vez nomeado ele deixaria
de existir em seu carater processual para tornar-se reconhecivel. Em
termos corporais os abjetos seriam o sangue, os excrementos, as
mucosas, as multiplas formas de feridas, toda escatologia do corpo.

Na histéria como na natureza, dizia Karl Marx ao comentar
a obra de Bataille, a perda da saide € o laboratdrio da vida. Trata-
se de uma operagdo de alteracdo, na qual ndo ha termos essenciais
ou fixados, mas apenas energias dentro de um campo de forcas. As
energias operam a partir de palavras que marcam os polos do cam-
po no qual tornam-se incapazes de segurar oposi¢des imediatas.

Bataille estava interessado na perda dos sistemas de significa-
¢fo, nas coisas que ndo eram mais assimiladas nem na ciéncia, nem
na filosofia, nem no social (como operagdes do estado). Buscava
explorar o significado do procedimento que chamara de heterolo-
gia tedrica. A heterologia estaria ligada a todo processo terminal.
O produto € sempre excremento, por isso a heterologia esta proxi-
ma da escatologia. As partes mais baixas da cidade sdo normal-
mente intocdveis, assim como as partes do corpo. O lumpen € o
abjeto de todas as classes e é considerado um outro exemplo de
como a vida nua invade a biopolitica. Como o homo sacer o lumpen
¢é qualificado, ou seja, supostamente incluido e biopolitizado, mas
apenas para ser banido.

Bataille pesquisava o politico e o psicossexual conjuntamente,
demonstrando o escindalo da identificagéo entre os dois elementos
heteroldgicos intocdveis. Abjecdo podia ser tanto substancia (ex-
cremento) como tema (género ou degradacio) ou fator funcional.
Em Kiristeva, como vimos, o foco é mais voltado a questio do su-
jeito-objeto. O abjeto é sempre o outro. Vive no lugar onde os sig-
nificados colapsam e por isso ndo hd o desejo de significar algo
como ocorre com 0s objetos. O abjeto € uma convulsdo, um grito.
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Vive no limite da ndo existéncia e da alucina¢do de uma realidade
que pode aniquilar ou salvar, assim como solugdes do organismo
como espasmos e vOmitos que protegem e expurgam.

Assim, o abjeto nunca cessa de buscar seu territério porque
tem dificuldade em lidar com a qualidade sélida. Ele parece sempre
fluido, inacabado. Nunca alerta o suficiente para saber de si. Precisa
ser o tempo todo lembrado. Eo gozo que faz o abjeto existir como
tal. Abjecdo é sobretudo ambiguidade. Ela ndo divide o sujeito
daquilo que o ameaca. Ao contrdrio, vive em perigo perpétuo. E
um composto de julgamento e afeto, de condenagdo e desejo. A
abjecdo preserva o que existia na violéncia imemorial com a qual
o corpo se tornava separado de outro corpo de modo a manter a
escuriddo em que o significado das coisas perece e o afeto impode-
rdvel é carregado. O si-mesmo torna-se heterogéneo e se mimetiza
com o outro. O abjeto permeia o sujeito e este se torna o abjeto.
A morte € a situacdo que mais violentamente representa o estranho
estado no qual o ndo sujeito perdeu seus ndo objetos e ndo é capaz
de imaginar mais nada através da ordem da abjecdo. Artaud € a
testemunha inescapdvel dessa situacdo. Para ele, escrever era como
ressuscitar, lidar com a morte sem media¢des dadas a priori.

A produgio do monstro e do heterogéneo, através do proces-
so que exclui o que ndo é generalizdvel, gera uma diferenca ndo-
l6gica, fora de categorias construidas para trabalhar logicamente
com as diferencas. Neste caso, interessam as instancias invisiveis
de conexdo nas quais a instabilidade parece absoluta mas se susten-
ta na medida em que se torna corpo. Aqui o mais grave ndo é a morte,
mas a desumanizacio. O legado do muculmano em Auschwitz,
dos famintos da Etidpia, das criancas viciadas em crack e abando-
nadas nas ruas de Sdo Paulo.






PARTE 2

OPERADORES DE RESISTENCIA

“As teorias tem quatro estdgios de aceitagdo: (1) isso é um
non sense iniitil, (2) isso € interessante, mas perverso, (3)
isso é verdade mas desimportante (4) eu sempre disse isso.”

Gerald Edelman citando J.B.S.Haldane

“Ndo estamos aparelhados para lembrar ou representar
com fidelidade nada do que vemos ou percebemos no
mundo. Lembramos melhor daquilo que parece relevante
para nossa sobrevivéncia e ndo de todos os detalhes
envolvidos nos diferentes eventos.”

Michael S. Gazzaniga






3. PRINCIPIOS DA EXPERIENCIA: AS
APTIDOES PROFANADORAS DO ORGANISMO

A percepcao como acdo cognitiva

As formulacdes filoséficas que embasaram e descreveram a
chamada “experiéncia viva” foram a fenomenologia européia
(sobretudo a partir das formulagdes de Husserl, Merleau Ponty e
Heidegger) e o pragmatismo americano. Desde 1950, mas sobretu-
do a partir da década de 1980, as ciéncias cognitivas redimensiona-
ram o debate, propondo pontes com a psicologia, a neurociéncia,
a lingiifstica e a antropologia cognitiva. Além disso, a filosofia eco-
l6gica, que tem se tornado cada vez mais fundamental, foca na
relacdo entre organismo e ambiente, estabelecendo uma interlocu-
¢do clara com a etologia e a biossemidtica.

Como foi mencionado anteriormente, uma das marcas do
pés-estruturalismo, do pés-modernismo e do pds-colonialismo foi
a critica a concepg¢do de sujeito cartesiano. Em todos estes campos
de estudo, alguns pressupostos foram compartilhados como a
negacdo do logocentrismo e da razdo iluminista que se tornaram
um tema recorrente ndo apenas entre estudiosos da cultura mas
entre cientistas, com destaque para aqueles que formularam estudos
acerca da mente corporificada (embodied mind). Conforme as
pesquisas ganham mais complexidade, relacionando diferentes
niveis de descri¢do (dentro e fora do organismo), a natureza
indisciplinada do corpo e os seus modos de organizacdo em
relacdo ao ambiente (Greiner 2005) tornam-se mais evidentes. Em
um sentido bastante primario (e profundo), € disso que se trata a
“leitura do outro”.

Um ponto de partida fundamental para compreender estes
transitos entre corpo e ambiente é o estudo da percepg¢do que
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nada mais € do que o principio de toda e qualquer experiéncia. Ao
contrdrio do que parecia consensual no senso comum, a percep¢io
ndo é apenas uma interpretagdo de mensagens sensoriais, mas uma
simulacgdo interna da agdo, assim como, uma antecipagdo das
conseqiiéncias da ac¢do (Berthoz 2001).

Segundo Berthoz, uma das primeiras tentativas para testar
esta hipodtese foi realizada em 1852 por Hermann Lotze que
propunha a organizagdo espacial das sensa¢des visuais como
resultante da sua integracdo com o sentido muscular. A idéia de
que as informagdes que determinam o comando motriz sdo utili-
zadas pelo cérebro para “conhecer o movimento” foram ainda
propostas por Helmholtz (1962), para quem o controle motor
era capaz de comparar as sensagdes com as predi¢des fundadas
pelo comando motriz.

William James também descreveu, em 1890, um circuito
neuronal que antecipava as consequéncias sensoriais do movimen-
to. Para os atos perceptivos haveria um ponto de partida determi-
nado por um objeto complexo (a presa por exemplo) mas a repre-
sentacdo organizada internamente pelo organismo nao se restrin-
giria a esta relag¢do circunstancial. Isso significa que o ato percep-
tivo poderia prever também o que ainda ndo havia ocorrido.
Assim, depois da simulag@o inicial haveria uma espécie de adapta-
¢do a estimulagdes futuras passiveis de serem caracterizadas por
conducdes perceptivas. Era preciso, portanto, suprimir a dissocia-
¢do entre percepcdo e acdo. Com base nestes estudos, Berthoz
prop0s o entendimento da percep¢do como uma agdo simulada e
0 movimento como 0 nosso sexto sentido.

Esta hipétese ja havia sido evidenciada, segundo o préprio
Berthoz, em estudos de Janet (1935) quando este observou, por
exemplo, a percepg¢do diante de uma cadeira, antes mesmo de
acontecer o ato de sentar. S6 de observd-la, simulava-se interna-
mente o ato de sentar. Este fendmeno perceptivo-imaginativo teria
sido detectado também por Merleau-Ponty que reconhecia a visao
como “um toque pelo olhar”.

Entre cientistas, filésofos e historiadores da arte ha um con-
senso no sentido de reconhecer o método fenomendgico de pes-
quisa como estratégia importante para o reconhecimento do papel
do corpo na relagdo com o outro e como principio da experiéncia.
No entanto, é preciso notar que, mesmo dentro da fenomenologia,
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hd diferentes vertentes, como o idealismo transcendental de
Husserl, a ontologia do ser-no-mundo de Heidegger e a
fenomenologia mundana de Merleau-Ponty, entre outras. Tanto
Heidegger como Merleau-Ponty fizeram uma releitura critica da
obra de Husserl transpondo o idealismo transcendental para uma
existéncia factual. A fenomenologia de Merleau-Ponty ja
caminhava em dire¢do a ciéncia porque buscava evitar qualquer
tipo de retorno idealista, negando a existéncia de um “homem
interior” e reconhecendo na percep¢do um campo de experiéncia
que ndo se configurava exclusivamente como um ato psiquico,
mas eminentemente corporal. A no¢do de experiéncia foi, portanto,
bastante distinta entre Husserl e Merleau-Ponty. Husserl entendeu
“fendmeno” a partir da histéria imanente da consciéncia, enquanto
Merleau-Ponty optou por partir da encarnagiio corporal e
intersubjetiva, como uma situagéo histdrica, que modificava tudo.

Como o processo evolutivo das pesquisas ndo é cumulativo
e sequencial, os estudos cientificos sobre a simulagdo entre percep-
cdo-acdo foram interrompidos a partir da divulgacdo de estudos
sobre neurofisiologia realizados por Sherrington (1981) e pelo
grande impacto da teoria da forma conhecida como Gestalt (Gibson,
1966) e do construtivismo (Piaget, 1971). Estes reconheciam a
relacdo entre acdo e percep¢do como duas instincias conectadas
mas distintas e que aconteciam uma depois da outra. Nao era,
portanto, a mesma idéia de simulacdo proposta pelas pesquisas das
ciéncias cognitivas que as precederam e que pareciam mais
afinadas com a discussdo atual.

Nao ha ddvida de que a afirmagdo de Merleau Ponty de que
toda teoria do corpo ja € uma teoria da percepg¢do, continua funda-
mental. No entanto, as explicagdes radicalizaram-se na medida em
que mudou a nogdo de tempo. Assim, tornou-se plausivel afirmar
hoje que perceber ja € um modo de agir. Alva Noé (2004) esclarece
que a percepgdo ndo é algo que acontece para nés ou em nés. E
algo que fazemos. O que percebemos € determinado pelo que
fazemos, pelo que sabemos como fazer ou estamos prontos para
fazer. Essas agdes sdo sutilmente diferentes entre si, mas intima-
mente relacionadas.

Perceber ¢ testar implicitamente os efeitos do movimento na
estimulagdo senséria. A afirmacdo mais central e importante de
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Noé é que existe uma acdo enatival” que seria a propria habilidade
para perceber, sendo que esta ndo é apenas dependente mas consti-
tuida pelo fato de termos um certo tipo de conhecimento sensdrio-
motor. Portanto, apenas criaturas com certas habilidades corporais
podem ser percebedores do tipo que somos. O movimento préprio
depende dos modos de percepgdo da consciéncia. Mas a proprio-
cepcdo e a auto-consciéncia perspectiva sio habilidades que nos
relacionam ndo apenas com o proprio organismo mas com o entorno.

Outro aspecto importante da abordagem enativa € a rejei¢do
a idéia de que a percepc¢do seja um processo que acontece no
cérebro onde o sistema perceptual constréi uma representacio
interna do mundo. Sem divida, a percep¢do depende do que
acontece no cérebro que organiza ininterruptamente um fluxo de
representacdes internas. No entanto, é importante notar que a
percepgdo ndo € um processo que se concentra exclusivamente ai,
mas uma espécie de atividade no animal como um todo.

Esta explicacdo € bastante distinta de outras como a de Susan
Hurley que propds em 1998, uma relac@o entre percepgdo e agio,
do tipo input e out put. A sua hipdtese foi muito bem aceita e até
hoje € bastante reconhecida. Para Hurley, a percepg¢do seria um
estimulo do mundo para a mente e a agdo um estimulo da mente
para o mundo. Neste caso, o pensamento seria compreendido como
um processo de mediagao.

Noé considera este divércio entre percepcao e agdo, perigoso
e inadequado. Segundo ele, o pensamento ndo pode ser conside-
rado uma mediacdo entre uma coisa e outra. A percepgdo é
intrinsicamente um pensamento. O caso da cegueira é muito citado
em sua obra e na de outros autores, por ser exemplar em muitos
sentidos. Criaturas cegas sao capazes de pensar, mas seres incapazes
de pensar sdo incapazes de olhar, ou seja, de perceber visualmente
qualquer coisa. Percep¢do e consciéncia perceptiva sdo, ambas,
atividades cognitivas. H4 sempre uma suposi¢cdo de que a pessoa
cega vive uma “incompletude”. No entanto, a cegueira de longo

17. Como foi explicado anteriormente, a ena¢do proposta por Francisco Varela
e outros € uma critica ao cognitivismo cldssico, uma vez que nio reconhece
representacdes pré-determinadas adequadas a mundo exterior. Ao invés
disso, trata-se de representagdes que emergem de situagdes especificas.
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termo (congénita, por exemplo) ndo tem nada a ver com ruptura
ou incompletude no processo cognitivo. O cego ndo experiencia
a cegueira como falta.

A base da percepcido € um conhecimento pratico implicito
dos modos como o movimento aciona mudancas na estimulagao.
Quando se coloca um 6culos ou lentes distorcidas, por exemplo,
os padrdes de dependéncia entre movimento e estimulacdo sdo
alterados. Os movimentos dos olhos e da cabeca originam mudan-
cas antecipadas na estimulag@o sensdria e o resultado ndo é “ver
diferente”, mas falhar em ver. Criam-se lacunas entre a percepgdo
da visdo e a agdo e por isso ndo se pode ver.

Muitos dos importantes cientistas que estudaram a visdo e a
percepcdo, argumentaram que 0s seres vivos constréem um
modelo interno para perceber o mundo. No€ afirma que a visdo
ndo é um processo através do qual o cérebro constréi um modelo
interno detalhado de representagdo. Isso ndo significa que nido
exista nenhuma representagdo, mas que a nog¢do de representacéio
precisa ser reconsiderada. Ele dd o exemplo do turista que estd em
uma cidade estranha e quer ir a um castelo. A primeira opg¢do seria
comprar um mapa e seguir o passo a passo até chegar ao local
desejado. A segunda opg¢do seria aquela em que de onde se esta
ja é possivel ver o castelo. Neste caso, ndo hd mapa mas o turista
segue intuitivamente as pistas que descobre pelo caminho até
chegar ao castelo. A visdo seria mais como o segundo caso. Ndo
existe necessariamente um mapa, dado a priori, mas intuimos
como seguir as pistas.

Perceber, portanto, ndo é apenas ter uma sensagao ou rece-
ber impressdes sensdrias, mas ter sensacdes que alguém entende.
Isso implica em compreender melhor o que significa este “alguém
entende” e o que é “entendimento conceitual”.

Nao hd nenhuma unanimidade neste campo. Ao contrério,
trata-se de um tema bastante polémico que precisa ser estudado
com cuidado. Para Noé, diferentemente de outros autores, a base
de entendimento é sempre conceitual. Esta hipdtese é bastante
peculiar porque implica no reconhecimento de que grande parte
do conteddo perceptual ja é conceitual quando, de modo geral,
admite-se que formular um conceito implica em ser capaz de fazer
julgamentos, o que corresponderia a uma etapa posterior.
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Os julgamentos sempre buscam algum tipo de verdade e as
leis da verdade sido normalmente consideradas leis 16gicas. Para
compreendé-las € preciso chegar perto da distin¢do entre o modo
como as coisas sdo e o0 modo como parecem ser. Tanto humanos
como seres de natureza ndo linguistica percebem, embora estes ulti-
mos ndo sejam, em sua maioria, capazes de realizar praticas
intelectuais. No& admite que outros animais e beb&s humanos
percebem mas nido precisam de conceitos para perceber. Isto é
importante para entendermos que ele ndo estd dizendo que € tudo
a mesma coisa. H4, evidentemente, uma diferenca entre perceber,
conceituar e julgar, no entanto, o que Noé esclarece é que estas
diferengas ndo sdo as mesmas evocadas pelo senso comum. A
percepcdo ndo é algo que antecede a conceituagao, ela ja é cogniti-
va no sentido de que é uma habilidade sensoriomotora da qual
emergem proto-conceitos.!8

Algumas vezes precisamos de categorias para perceber, mas
nio temos conceitos individuais acerca da percepcio. No& propde
que a habilidade sensoriomotora ja seja, ela mesma, uma habilida-
de conceitual. O movimento seria, neste sentido, basicamente
cognitivo porque o modo como compreendemos como as coisas
acontecem é sempre em termos sensoriomotores. E assim também
que representamos as propriedades que nos sdo dadas.

Neste ponto, hd um aspecto importante a ser salientado. Se
as habilidades sensoriomotoras ja sdo um tipo de conceito simples
(ou proto-conceito) mesmo sem envolver ainda o que se compreende
normalmente por julgamento, isso significa que jd nesta instancia,
bastante primdria, a experiéncia perceptiva seria inseparavel do
entedimento conceitual. Assim, o carter supostamente ndo concei-
tual das experiéncias tornar-se-ia cada vez mais insatisfatdrio.

O que Noég esta sugerindo € que perceber ja é um modo de
pensar sobre o mundo ou, em outras palavras, que toda experién-
cia, mesmo sem se configurar como um julgamento, é pensavel.
Ter uma experiéncia € ser confrontado com um modo possivel do
mundo. O contetiido da experiéncia e o contetido do pensamento
S30 0S Mesmos.

18. Quem usou esta expressdo “proto-conceito” foi Hillary Putnam em obras de
1992 e 1999 para tratar de capacidades cognitivas em animais.
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Outro aspecto importante € que a relacionalidade primdria
estd sempre na possibilidade da ac¢do. Nao se “aplica” o conheci-
mento sensoriomotor a experiéncia. Ele € testado, o tempo todo,
como experiéncia. A experiéncia perceptual € um modo de explo-
racdo do mundo. As habilidades necessdrias sdo sensoriomotoras
e conceituais, a0 mesmo tempo. Na filosofia, de Platdo a Bergson,
a idéia de conceito envolve articulagdo, corte e superposigdo. E um
todo porque apresenta um modo de totalizar os componentes, mas
¢ um todo fragmentado. Segundo Deleuze, € apenas sob essa condi-
¢d0 que se pode sair do caos mental. Em um v6o panordmico por
essas teorias filoséficas parece que existe uma sintonia de enten-
dimentos, mas hd sutilizas que merecem ser mencionadas, especial-
mente no que concerne a obra de Deleuze e Guattari que também
se dedicaram a pensar especificamente sobre a natureza dos concei-
tos propondo algumas pontes preliminares com a ciéncia e a arte.

Para estes autores, “o conceito é um incorporal, embora se
encarne ou se efetue nos corpos” (1997: 33). Aqui € preciso tomar
um pouco de cuidado para compreender o que significa isso. Em
Vocabulaire de Gilles Deleuze (2003), hd toda uma explicacdo
sobre os modos como a nog¢do de conceito em Deleuze aparece em
suas diferentes obras. Ele nunca se confunde com o estado das
coisas no qual se efetua. E um ato de pensamento que opera em
velocidade infinita. Os conceitos seriam, segundo Deleuze,
proprios a filosofia (como uma multiplicidade e ndo idéias gerais
ou abstratas), os prospectos a ciéncia (como proposi¢des e nio
juizos) e os perceptos e afetos a arte (e ndo devem ser confundidos
com percepcdes e sentimentos). Estas observagdes mostram como
a linguagem, do modo como é compreendida por Deleuze, estd
sempre submetida a “usos incompardveis” (por exemplo, nestas
dreas: a filosofia, a ciéncia e a arte). Mas € bom notar que estes
“usos” ndo definem a diferenca entre as disciplinas sem constituir
também seus cruzamentos.

Em O que é Filosofia (Deleuze e Guattari, 1992) “o conceito
diz o acontecimento, n3o a esséncia ou a coisa”. E, portanto, um
acontecimento puro, uma hecceidade, uma entidade: o aconteci-
mento de outrem, ou o acontecimento do rosto quando este é
tomado como conceito. O péssaro, explicam os autores, também
pode ser um acontecimento. Portanto, é importante observar que
a nocdo de “incorporal” ndo implica propriamente na auséncia do
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corpo. O conceito se define pela “inseparabilidade de um nimero
finito de componentes heterogéneos percorridos por um ponto em
sobrevoo absoluto, a velocidade infinita.” (op.cit: 33). Por isso, o
conceito filos6fico ndo se refere ao vivido por compensagao, “mas
consiste em erigir um acontecimento que sobrevoe todo o vivido,
bem como qualquer estado de coisas. Cada conceito corta o
acontecimento e o recorta a sua maneira” (op.cit: 47).

Neste viés, haveria trés planos reconheciveis e tdo irredutiveis
quanto seus elementos: o plano de imanéncia da filosofia, o plano
de composicdo da arte e o plano de referéncia da ciéncia identifi-
cados, respectivamente, como forma de conceito, for¢ca de sensa-
¢do e funcdo de conhecimento. Os problemas de interferéncia
entre estes planos, segundo Deleuze e Guattari, juntariam-se no
cérebro. (op.cit:277). Comporiam uma rede dindmica, o que
significa que o conhecimento ndo seria uma forma ou uma forga,
mas uma fungio.

Estudando percepcdo como cognicdo a partir de Alva Nog,
a relacdo com o mundo via pensamento/experiéncia ndo difere em
tipo mas em grau. O grau mais primitivo (que dd inicio ao processo)
ndo é definido como qualidades sensérias ou intensidades, mas ja
como um entendimento sensériomotor. A habilidade para pensar
sobre o mundo seria também (e de modo indiscernivel) a nossa
habilidade para experiencid-lo. Neste viés, a experiéncia € uma
aptiddo implementada em agdo que traduz as diferentes conexdes
entre um organismo e o seu entorno que, por sua vez, ndo se
configuram como instincias separadas (dentro e fora), mas sim,
como sistemas que co-evoluem.

A partir dos estudos de Noé (para quem conceitos ja sdo
habilidades sensoriomotoras), de Berthoz (que reconhece o
movimento como um sexto sentido fundamental a percepgio
como acdo simulada) e de Johnson (que também identifica a
capacidade conceitual como dependente dos processos sensorio-
motores); os diferentes planos (imanéncia, composicdo e referén-
cia) vivem em uma zona de indistin¢do que pode ser definida como
um modo de estar em movimento e, conseqilientemente, vivo.

A partir de agora, estudaremos com mais detalhes algumas
de nossas habilidades cognitivas para compreender melhor como
analisando simultaneamente diferentes niveis de descri¢do do
mesmo fendmeno tudo pode mudar. Proponho comecar pela em-
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patia e pelos sentimentos que, evolutivamente, tem se apresentado
como algumas das principais a¢des profanadoras do nosso
organismo, colocando em cheque nog¢des iluministas de identidade
e individualidade que, por vezes, ainda norteiam algumas teorias,
sobretudo no campo das chamadas Ciéncias Humanas.

Os neurénios espelho

E possivel “abrir” o corpo 2 experiéncia do outro ainda antes
da formulag@o da linguagem, de um discurso légico, da racionali-
zacdo e dos julgamentos? A pesquisa acerca dos chamados neurd-
nios espelhos tem ajudado a responder esta questdo, explicando
como se da o fendmeno da empatia.

O estudo comecou com os experimentos de Giaccomo
Rizzollati que comecaram a ser publicados na década de 1980 em
revistas especializadas como a Experimental Brain Research (1981,
1982, 1987, 1988) e a Brain (1983), até finalmente lancar o livro
com Corrado Sinigaglia So quel che fai il cervello que agisce e i
neurona specchio (2006), que divulgou para um piiblico mais
amplo a sua descoberta dos neurdnios espelho na drea ventral pré-
motora de primatas. Rizzollati e Arbib (1998) afirmaram, a
principio, a relevancia destes neurdnios para os estudos da
linguagem, mas, aos poucos, a pesquisa foi se desdobrando. As
experiéncias mostraram que ao realizar certas agdes, determinados
neurdnios eram ativados, mas quando o primata observava outro
primata comendo amendoins, eles também eram ativados.
Internamente, configurava-se, portanto, uma paisagem como se ele
estivesse, de fato, no lugar do outro. Rizzollati notou que estes
mesmos neurdnios eram ainda reponsaveis pela imitagdo de gestos
e vocalizacdes. A drea pré-motora em questdo poderia ser
considerada homéloga ao centro do cérebro chamado 4rea de
Broca que estava associada a aspectos expressivos e sintdticos da
linguagem em humanos.

Outro aspecto que vem sendo investigado sobre os neurdnios
espelho esta relacionado a capacidade de julgamento e avaliagao,
ja presente, como vimos, nas discussdes acerca da percepgao.
Pacientes com anosognosia, t€tm normalmente um derrame no
hemisfério direito do cérebro o que paralisa o lado esquerdo do
corpo e, com isso, eles ndo podem movimentar o corpo deste lado.
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Apesar de licidos e inteligentes, eles ndo parecem conscientes do
problema e costumam se achar absolutamente normais. Ao
observar outros pacientes com a mesma patologia, eles também nao
sdo capazes de reconhecer o problema no outro porque ao que
tudo indica, para tanto, eles precisariam ter os neurdnios espelho
funcionando perfeitamente para avaliar a imagem observada.

Assim, para julgar o movimento do outro seria necessario
criar uma simulagdo (uma realidade virtual interna) que
correspondesse aos movimentos do préprio cérebro. Sem os
neurdnios espelho ndo € possivel organizar este tipo de simulacdo.
A realidade simulada possibilita o reconhecimento da realidade
daquilo que se passa fora do corpo.

Esta tornou-se uma questdo-chave proposta por Vittorio
Gallese e Alvin Goldman (2001) para fazer uma primeira leitura
do comportamento do outro. Isso significa que a simulagdo daquilo
que se passa fora do corpo nido é prépria apenas as novissimas
experiéncias do mundo virtual dos video games e outros aparatos
tecnoldgicos, mas diz respeito ao modo como comunicamos,
percebemos e conhecemos o que estd ao nosso redor.

O organismo apresenta as suas proprias solugdes no que se
refere a alteridade. Assim, a emogdo da simpatia pode se transfor-
mar no sentimento da empatia, ou seja, no sentimento de “como
se fosse o corpo do outro”. Trata-se de uma alca corpdrea virtual,
como sugere Antonio Damdsio (2003), ou seja, uma simulacdo
interna que ocorre no cérebro e que consiste em uma mudanga
répida do mapeamento do corpo. Esta simula¢do ocorre quando
certas regides cerebrais como os cértices pré-frontais e pré-motores
enviam sinais diretos para as regides somatos-sensitivas. Os
neurdnios capazes de fazer isso estdo no cortex pre-frontal, tanto
dos primatas como dos seres humanos e, ndo sem motivo, foram
foram batizados de espelhos. Eles simulam internamente o
movimento que outros organismos realizam no seu campo de
visdo permitindo uma antevisdo de movimentos que podem vir a
ser necessdrios para a comunicagiio com o individuo cujos
movimentos sdo “espelhados”. O mecanismo da empatia emerge,
portanto, da agdo destes neurdnios. A simulacdo de estados do
corpo em regides somatossensitivas é a criagio momentanea de
séries de mapas do corpo que nao correspondem a realidade
corrente desse corpo. O cérebro utiliza sinais vindos do corpo para
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esculpir um estado particular como se esses sinais nao passassem
de argila. Aquilo que sentimos nesses momentos baseia-se numa
construgdo falsa e ndo no “verdadeiro” estado do corpo.

Dentro de todas as possibilidades de simulagdo de estados
corporais que ndo existem de fato, hd na histéria da evolugdo
muitos casos de alucinagdo. Durante algum tempo, o cérebro teria
sido simplesmente capaz de produzir mapas veridicos dos estados
corporais. Mais tarde, surgiram possibilidades como a da
eliminagdo temporaria de mapeamentos relacionados a dor ou o
contrdrio, quer dizer, mapear estados ficticios de dor. H4
evidéncias de que algumas destas estratégias ficaram registradas no
genoma, ou seja, o cérebro pode produzir modificagdes dos mapas
do corpo muito rapidamente numa escala temporal de centenas de
milissegundos e ainda menos, o que corresponderia apenas ao
tempo da tramissdo de sinais da regido do cortex pre-frontal para
as regides somatossensitivas que ficam muito proximas desta regido.

Algumas das alucinacdes auditivas e visuais sdo perturba-
doras e ndo colaboram em nada com as estratégias evolutivas de
sobrevivéncia, como é o caso daquelas observadas em doentes
neuroldgicos. As olfativas e do paladar, tipicas dos epilépticos,
também costumam ser muito complexas e desestabilizadoras.

Outros modos de interferir na constru¢do dos mapas do
corpo sdo mecanismos moleculares que resultam da introducio de
drogas no sistema que altera os sentimentos como € o caso da
depressdo. Se a hipdtese de Damadsio for correta no sentido de que
os sentimentos t€m origem em padrdes neurais que mapeiam os
mais variados aspectos do estado do corpo, entdo as substancias
quimicas que alteram nosso humor podem mudar padrdes de
atividade de regides somatossensitivas. Isso depende de trés
mecanismos diferentes que trabalham separadamente ou em
conjunto: o mecanismo que interfere na transmissdo de sinais
vindos do corpo, o encarregado de criar um padrio de atividade
particular dentro dos mapas do corpo e o terceiro que atuaria por
meio de uma mudanga do estado do corpo propriamente dito.

Desde que os neurdnios espelho foram descobertos tem se
indagado também em que medida poderiam ser responsdveis pela
imitacdo. Para tanto, antes de mais nada € preciso entender o que
¢é imitag¢@o. Do ponto de vista neurofisioldgico héd pelo menos duas
opcdes: a primeira foi desenvolvida pelos psicdlogos experimentais
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e sugere que imitar diz respeito a reproduzir um ato de alguma
maneira pertencente ao que se chama de patrimonio motor do
individuo. A segunda foi proposta por etologistas e supde que
através da observacdo um individuo aprende um padrio de acdo
novo e é capaz de reproduzi-lo com detalhes.

As duas visdes estdo relacionadas ao que se chama de pro-
blema de correspondéncia ou, em outras palavras, a como podemos
realizar um ato andlogo ao que percebemos. O sistema visual utiliza
certos parametros de codificagdo distintos do sistema motor e a
pergunta inicial diz respeito a quais os processos corticais
envolvidos e que transformacdes sensériomotoras sdo necessarias.
H4 perguntas importantes: Como podemos adquirir novas
capacidades para agir? Como traduzir a visdo de um conjunto de
movimentos privados de sentido, possibilitando agdes dotadas de
significado para nds?

A primeira forma de imitagdo apresentava uma separagdo
entre os codigos sensoriais e motores. Neste caso, a imitacio seria
possivel em virtude de processos associativos que uniriam
elementos que a priori ndo teriam nada em comum.

No segundo caso, a acdo observada e a realizada comparti-
lhariam o mesmo c6digo neural e seriam uma condi¢@o para que
a imitagdo acontecesse. Nos udltimos anos, esta segunda opcdo tem
sido a mais aceita e € importante notar que tais investigacdes ja
tinham antecedentes importantes nas pesquisas mencionadas por
Alain Berthoz neste mesmo capitulo.

Ha, portanto, desde o século 19, indicios de que percepcio
e execugdo de acdes fazem parte do mesmo esquema representa-
cional. A descoberta dos neur6nios espelho sugere, no entanto,
uma requalificag@o de principios, ou seja, o esquema representa-
cional comum n#o seria considerado um esquema abstrato
representacional e sim um mecanismo de transformagdo, por
exemplo, das informagdes visuais em atos motores potenciais.

Como ¢é sabido hd mais de um século, hd diferentes zonas no
cérebro. Durante muito tempo estudiosos achavam que a zona 46
parecia responsdvel pela recombina¢do de cada um dos atos
motores com uma defini¢do de um novo padrao de ag¢do que seria
o mais parecido possivel ao exemplificado, ou seja, uma espécie
de memoria de trabalho. Mais recentemente, a andlise de formas
de imitacdo revelou que estas sempre dependem das zonas
corticais dotadas de propriedades de espelho.
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Nao se trata, portanto, de um repertdrio ou patrimdnio motor.
Isso ndo seria suficiente para explicar o processo de imitagdo e
aprendizagem. S6 a presenca de neurdnios espelho também nio
seria o bastante, embora tenha se mostrado como uma condic¢éo
necessdria ao lado de outras regides corticais.

No que se refere aos seres humanos, esta capacidade existe
desde cedo. Nao ha espelho nos ber¢os dos bebés mas mesmo assim
os recem-nascidos conseguem imitar os pais, ou seja, mesmo sem
ter visto o gesto no seu proprio corpo sdo capazes de imitar.
Darwin ja havia estudado o fendmeno da ressondncia motora,
observando que quando um atleta salta os espectadores movem os
pés e isto independe de se ver a acdo no préprio corpo. No entanto,
com a descoberta dos neur6nios espelho € possivel perceber dife-
rentes modos de comunicacio, estabelecendo uma ligagao bastante
peculiar entre um sujeito e o outro. Seria também esta comunicag¢do
por ressonincia que caracterizaria o relacionamento entre outros
animais e nfo apenas o homem. Aprendizagem por imitacdo inte-
gra processos distintos: o que permite ao observador segmentar a
acdo em cada um dos elementos que a integra (sequéncias de atos
ja testados anteriormente) e outros que deveriam permitir que os
atos motores fossem codificados de modo que a agéo refletisse a
acdo do demonstrador (aquele que agiu primeiro).

Pode-se afirmar que os neur6nios espelho possibilitam o
surgimento de um espago compartilhado que é, por sua vez, um
espaco de acdo. H4 também dois momentos diferentes: uma coisa
é a compreensdo da acdo, outra € a capacidade de imitacdo. Ha
uma hipétese cada vez mais bem aceita de que os processos de
producdo e percepgio estdo relacionados e a representagdo de
ambos € em certa medida a mesma.

A partir destes estudos torna-se urgente repensar as nogdes
de comunicagdo e de tradugdo. Ao perceber os primeiros movi-
mentos dos outros, estes jd nos comunicam algo que seria a sua pro-
pria natureza de ato, ou seja, a comunicagdo de uma comunicabili-
dade!® e ndo de um significado especifico, que ja seria outro

19. Embora nido esteja aparentemente familiarizado com esta bibliografia
cientifica, é Giorgio Agamben quem propde a defini¢cdo do gesto como a
comunicagiio de uma comunicabilidade (2000). Esta abordagem ainda serd
retomada adiante.
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processo posterior a partir da organizacdo de convengdes e outras
redes metaféricas de deslocamentos. Cruzando niveis diferentes de
representacdo e comunicacgdo, hd evidéncias de que foi a progres-
siva evolucdo do sistema de neurdnios espelho que originou o
reconhecimento de atos e formas de comunicacdo interindividuais
que, por sua vez, viabilizaram as primeiras tradu¢des da imagem
do outro. Segundo Edelman (2004:132) a comunicacdo e o
aprendizado emergem no processo evolutivo, bem antes da
consciéncia primdria. Foram os neurdnios espelho que possibili-
taram a experiéncia da alteridade e da empatia como pressupostos
fundamentais para o entendimento de toda agdo comunicativa.

Os sentimentos

Além da empatia, outro tema recorrente que se refere as
relagdes de alteridade € o dos sentimentos. Os contetidos essenciais
dos sentimentos nada mais sio do que as configuracdes do estado
do corpo que os mapas somatossensitivos representam. Os
sentimentos de dor e de prazer sdo, segundo Damésio, os alicerces
da mente. Assim, os mapeamentos transitérios do corpo transfor-
mam-se rapidamente por meio de influéncias miituas e reverbera-
tivas do cérebro e do corpo na ocorréncia do sentimento. A
valéncia positiva ou negativa dos sentimentos e a sua intensidade
estdo alinhadas com questdes que sempre dizem respeito a
regulacdo da vida.

Se ao explicar os modos de organizacdo do sentimento no
cérebro e as suas conexdes com 0 cOrpo parecia que se tratava,
afinal, de uma dicotomia entre corpo e mente, agora € a hora de
juntar tudo novamente para esclarecer como os atributos do corpo
e da mente constituem uma substincia tnica. Um dos modos de
fazer isso poderia ser a nomeacao proposta por Mark Johnson de
organismo ecoldgico (a ser discutido no préximo capitulo), outra
seria a leitura de Anténio Damdsio do filésofo Spinosa (1632-
1677), para quem a mente humana ja é considerada a idéia de
corpo e a chave fundamental estd na sua teoria dos afetos. E
particularmente esta segunda possibilidade que interessa neste
momento, uma vez que aponta para o reconhecimento do
sentimento como uma estratégia poderosa de resisténcia do
organismo.
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Damadsio entende que a nocdo de afetos elaborada por
Spinosa pode ajudar a relacionar emogdo e sentimento e que estes,
por sua vez, estariam associados as transi¢cdes de estados do
organismo que garantem a vida, mas também podem sacrificd-la
tendo em vista as ambivaléncias que fazem parte do processo
(corpo e mente em um continuum).

Antes de explicar propriamente os modos de organizagio dos
sentimentos, Damdsio (2003:51-53) propde uma classificagcdo das
emocdes que, a seu ver, € um mal necessario do ponto de vista
didatico. Elas seriam de trés tipos comegando pelas emocdes de
fundo definidas como manifestagdes de reacdes regulatérias do
organismo, quase sempre descritas como bem estar ou mal estar.
Ja as emocdes primdrias que sdo as mais estudadas incluiriam o
medo, a raiva, o nojo, a surpresa, a tristeza e a felicidade. As cir-
cunstancias que causam as emogdes primdrias € os comportamen-
tos que as definem sdo bastante consistentes em diversas culturas
e espécies. E o terceiro tipo ou as emogdes sociais seriam a simpa-
tia, a compaixdo, o embarago, a vergonha, a culpa, o orgulho, o
ciime, a inveja, a gratiddo, a admiracdo, o espanto, a indignagdo
e o desprezo. As emogdes de fundo e as primdrias fazem parte
dessas emocgdes sociais. As conexdes variam mas, sem nenhuma
excecdo, todas essas emogdes se relacionam com correcdes adapta-
tivas do estado do corpo que levam a mudancas nos mapeamentos
cerebrais dos estados do corpo. Estes sdo os sentimentos.

Partindo da teoria dos afetos de Spinosa, Damadsio explica
ainda que a alegria (laetitia) estd associada a uma transi¢do do
organismo para um estado de maior harmonia funcional e indica
também “liberdade de agcdo aumentada”. No entanto, esse “mapa
da alegria” (ou sentimento de alegria) pode ser falsificado, por
exemplo, pelo uso de drogas e ndo necessariamente reflete de fato
um estado atual do organismo. O problema € que, cedo ou tarde,
esta melhoria ndo serd sustentdvel biologicamente e servird de
prelidio para a prépria degradagdo das fungdes bioldgicas.

Ha uma certa polémica na traducio dos termos propostos por
Spinosa. Laetitia foi traduzida como alegria ou exaltacdo. Mas
outros autores fizeram propostas diferentes como Amélie Rorty
que pensou em traduzi-la como prazer. Damasio considera o prazer
um sentimento bastante particular e, de certa forma, mais primario.
Se € que se pode dizer isso, os sentimentos de dor e prazer seriam
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mais primarios do que a alegria e a tristeza. De acordo com Damasio,
tristitia seria tristeza ou pesar podendo também designar medo ou
raiva (2006:321). No que se refere ao organismo, cada estado tem
singularidades muitas vezes mais especificas do que as palavras
podem descrever, e um estado ndo se confunde com o outro,
desdobrando-se em possibilidades bem caracteristicas.

Assim, cada sentimento-mapa parece engendrar respostas
adaptativas na forma de estados corporais e vice-versa. Os mapas
da méagoa (ou sentimentos de mdgoa) estdo, por exemplo,
associados a estados de desequilibrio funcional. A facilidade de
acdo se reduz. Ndo raramente estes mapas estdo associados a
presenca da dor, de sinais de doenca ou de desacordo fisioldgico,
indicando uma coordenagdo diminuta das fungdes vitais. Se a
magoa ndo ¢ corrigida, segue-se a doenca e a morte.

Quase sempre estes mapas da mdgoa e da tristeza refletem o
estado real do organismo. Ninguém abusa de drogas que levam a
depressdo. Segundo Spinosa, a nocdo de tristitia leva a transi¢do
do organismo para um estado de desarmonia. O poder e a liberdade
de acdo se reduzem. A pessoa € invadida pela tristeza separada do
seu conatus que seria a tendéncia natural a autopreservacdo. Isso
aparece nos sentimentos decorrentes de depressdes graves e com
risco de suicidio. Os sistemas enddcrinos e imunoldgicos
participam da depressdo cronica como se um agente patogénico
(bactéria ou virus) invadisse o organismo. Mas nem todo sentimen-
to negativo € de fato destruidor da harmonia. Algumas vezes, sdo
estratégias de defesa como a raiva bem dirigida que pode evitar o
abuso ou o medo que pode prevenir a exposi¢do ameagadora.

Por isso Damasio esclarece que os sentimentos sdo sensores
mentais do interior do organismo, verdadeiras testemunhas do
nosso estado da vida. Eles sdo as manifestacdes mentais do equi-
librio e da harmonia, assim como, da desarmonia e do desacordo.

Quando tudo isso estd ligado a prética social, a questio da
comunicacdo precisa ser repensada. A medida que temos expe-
riéncia organizamos diversas categorias de situag@o social. Os
conhecimentos incluem: (1) fatos que se relacionam com proble-
mas com os quais nos deparamos e precisamos resolver; (2) a
opc¢do que escolhemos para tal resolugdo; (3) o resultado factual
desta solugdo; (4) e o resultado da solugdo em termos de emogio
e sentimento, puni¢iio ou recompensa. A dificuldade de ver o
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futuro, causada por lesdes frontais, como no caso citado por
Damaisio em O Erro de Descartes (1994), € semelhante a situagio
dos toxicomanos e alcdolatras. Isso porque o mapeamento do corpo
¢ sistematicamente falso.

Uma das questdes mais interessantes que emerge das explica-
¢coes de Damasio € que problemas e solu¢des podem ser falsos, mas
corporalmente sdo sempre reais. Isso afeta a nossa vida de inimeras
maneiras. Comportamentos éticos, por exemplo, constituem uma
subcole¢do de comportamentos sociais e tém tudo a ver com
emocdes e sentimentos. Para discutir isso, tem se tornado evidente,
sobretudo nos estudos de etologia dos dltimos vinte anos, que nido
¢é 56 a espécie humana que tem comportamento ético. Ha experién-
cias que evidenciam comportamento ético em corvos e em alguns
mamiferos como morcegos, lobos e chimpanzés. Entre estas espé-
cies existe simpatia, apego, embarago, vergonha orgulho e submis-
sdo. Hd também censura e recompensa. Os morcegos vampiros, por
exemplo, detectam os pares que trapaceiam e sdo capazes de
imputar graves puni¢des. Corvos fazem a mesma coisa. Macacos
Rhesus t€ém comportamento ainda mais sofisticado e altruista.

Marc Hauser (1996 e 2006) vem realizando experimentos que
mostram como alguns macacos preferem ficar dias sem se alimentar
do que puxar uma cadeia que faria o companheiro receber um
choque elétrico. Neste contexto, a ética nada mais é do que uma
regulacdo bioldgica. A evolugdo propiciou mecanismos que desen-
cadeiam certas emogdes que levam a solucdo de problemas e opor-
tunidades. A sintonia dos seus dispositivos depende do organismo,
do ambiente e da histéria co-evolutiva que se organiza a partir da
alianca entre natureza e cultura. William James imaginava que os
sentimentos eram uma percepc¢io dos estados do corpo quando este
€ modificado pela emocdo. Uma de suas frases célebres sugeria que
nio choramos porque estamos tristes, mas ficamos tristes porque
choramos. Neste mesmo contexto, é importante lembrar que, segun-
do Damadsio, nem sempre os sentimentos t&ém origem no estado real
do corpo, mas sim no estado real dos mapas cerebrais que as regides
somatossensitivas constroem em cada momento. Trata-se, mais uma
vez, de um problema de representacdo no continuum mente € corpo.
A partir deste nivel de descricdo, tudo se complexifica desde as mais
intimas rela¢des do corpo com o ambiente. O que dizer entdo das
implicacdes sociais destes fendmenos?



88 PARTE 2 — OPERADORES DE RESISTENCIA

Talvez o papel mais fundamental dos sentimentos no tocante
a ética tenha sido manter a condicdo de vida de forma que esta
pudesse desempenhar um papel principal na organizacdo do
comportamento. E justamente porque os sentimentos continuam
com este papel que precisariam ser ouvidos na hora de organizar
sociopoliticamente as instancias da sociedade. Estudando mais de
perto os sentimentos, torna-se cada vez mais claro que no corpo,
ficgdo e verdade sdo absolutamente reais. E a operagdo de traducio
que anuncia e corporifica os limites e as zonas de indistingdo.



4 — CIRCUITOS DE ATIVACAO
O desejo de significar

Depois de mais de trinta anos de reflexdo, Mark Johnson
(2008) concluiu que as pessoas querem que suas vidas sejam
significativas, mas pouco se sabe sobre o que seja um significado
ou porque ele é sempre corporal. Nos Estados Unidos, o pragma-
tista John Dewey foi um dos primeiros a reconhecer que nio havia
como refletir seriamente sobre o significado da vida e o pensa-
mento, sem estudar a estética e o corpo.

Ele era uma exce¢do, uma vez que durante muitos anos, a
estética foi tratada como algo de menor importancia, sem qualquer
relagdo com a cogni¢do e a natureza da mente. Segundo Johnson,
as idéias que levaram a este tipo de conclusdo estavam amparadas
em pressupostos do tipo: a mente é desincorporada, o pensamento
transcende o sentimento, sentimentos nao sdo parte do significado
e do conhecimento, estética concerne apenas a assuntos de gosto
subjetivo e, finalmente, a arte € um luxo e ndo uma condigdo para
o florescimento da humanidade.

A seu ver, a estética seria tdo importante para o estudo do
significado porque este é sempre mais do que as palavras e mais
profundo do que conceitos. Assim, para comegar a estudar a
emergéncia da acdo de significar, é importante reconhecer que
mente e corpo nao sdo duas coisas separadas mas aspectos de um
unico processo orgénico. Significado, pensamento e linguagem
emergem das dimensdes estéticas de atividades corporais e sdo
inseparaveis das imagens, dos padrdes de processos sensoriomo-
tores e das emogdes.

Os problemas que giram em torno deste raciocinio s@o
numerosos e complexos. H4 uma proliferacdo de dualidades que
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permeiam a dicotomia corpo/mente como por exemplo: cognigdo/
emocdo, fato/valor, conhecimento/imaginagio, pensamento/
sentimento.

No entanto, o corpo esta sempre interagindo com aspectos
do ambiente em um processo de troca de experiéncia. Por isso, o
que chamamos de corpo e mente, explica Johnson, sdo aspectos
abstratos do fluxo organismo e ambiente, uma vez que a nogao de
organismo ja envolve corpo e mente inseparavelmente. Isso é
facilmente verificivel uma vez que, diante de qualquer problema
funcional nesta relacdo, perde-se a capacidade de experimentar.

O reconhecimento de que o significado estd enraizado na
experiéncia corporal implica ainda em reconhecer que tanto a
capacidade imaginativa como a conceitual sdo dependentes dos
processos sensoriomotores. Por isso o que se costuma chamar de
razdo ndo é nem uma coisa concreta nem abstrata, mas processos
encarnados através dos quais nossas experiéncias sdo exploradas,
criticadas e transformadas em questdes.

A razdo ndo pode ser considerada um fato ou capacidade
pré-dada e a imaginag@o estd de tal maneira encarnada nos proces-
sos corporais que cria e transforma o tempo todo as experiéncias.
A emergéncia do novo refere-se a novas possibilidades conectivas
de padrdes pré-existentes, qualidades e sentimentos. Nao h4, neste
sentido, qualquer tipo de liberdade radical, nem um sujeito capaz
de realizar escolhas livres. David Hume, William James e Ant6nio
Damasio ja discutiram esta questdo em momentos diferentes e a
todos interessava entender como o corpo significa e o que a nogao
de pensamento encarnado significa para a vida.

Como ja foi explicado, hd uma estreita conexao entre vida
e o movimento. O movimento € uma das condi¢des para sentir como
o mundo € e quem somos. O conhecimento vem do movimento,
tanto do movimento do corpo como dos objetos moventes que
fazem parte do entorno. O movimento é, portanto, um dos
principais modos como aprendemos o significado das coisas e boa
parte deste aprendizado € processado pelo que Lakoff e Johnson
(1999) nomearam como inconsciente cognitivo.

Outro tépico fundamental, j& mencionado no terceiro
capitulo, é o da emoc@o e do sentimento que estdo no coragdo da
nossa capacidade para experimentar significados. Neste sentido,
diz Johnson, tanto William James como antes dele Charles Sanders
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Peirce pontuaram que a experiéncia da hesitacdo de alguém esta
sempre amparada por uma tensdo corporal e algum tipo de
restricdo. O corpo ndo acompanha a duvida. Ele é a didvida. O
significado emerge precisamente da experiéncia corporal do
bloqueio do fluxo da experiéncia em direcdo a novos pensamentos
e sentimentos. John Dewey colaborou com esta discussdo na
medida em que explicou como o local das emocdes sdo “situa-
¢des” e ndo mentes e corpos.

Apesar destas considera¢des, em boa parte da bibliografia
acerca do tema, o significado € ainda considerado um fenémeno
lingiifstico. Mesmo no que diz respeito a experiéncias artisticas que
propdem outros modos de representar o corpo € 0 seu entorno,
pouco se discute sobre como experimentamos e compreendemos
a arte para além da analogia entre arte e linguagem.

Ha anos tem-se tomado por garantido que a arte € necessaria-
mente uma linguagem. A metéfora de frases e sentencas, gramdtica
e sintaxe foi amplamente utilizada para falar de pintura, de danca,
de musica e assim por diante. Quando Johnson traz a estética para
o centro do significado do homem, ampara-se em duas proposi-
¢coes. A primeira afirma que a estética ndo € apenas uma teoria da
arte mas deve ser vista de maneira mais ampla como uma possibili-
dade de estudo de como o homem cria e experiencia significados;
e a segunda mostra que ndo é porque o processo de incorporar
significados na arte € o mesmo que torna o significado linguistico
possivel que necessariamente precisa se subjugar a ele.

Johnson considera que os séculos 17 e 18 foram, em grande
parte, responsaveis por algumas conclusdes ainda hoje bastante
respeitadas e disseminadas pelo senso comum. Isso porque, nesta
época foram formuladas as chamadas faculdades ou poderes da
mente como a faculdade da sensacgdo, faculdade do sentimento,
faculdade da imaginacdo, faculdade do entendimento e faculdade
da razdo. Tais faculdades eram divididas em altas e baixas. Tudo
que era intelectual e supostamente cognitivo pertencia as altas
faculdades. As baixas eram do corpo e, portanto, ndo cognitivas,
apenas subjetivas. A beleza seria primariamente um tema do
sentimento e ndo do pensamento.

Johnson explica que a obra de Immanuel Kant A Critica do
Julgamento (1790) infelizmente ajudou a aprofundar a dicotomia
entre atos cognitivos e atos ndo cognitivos, apesar de ter salientado
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a importdncia da imaginacdo e seu papel no refazimento da
realidade. Sobretudo a partir das suas releituras, na visdo de muitos
de seus comentadores a estética acabou sendo definitivamente
reduzida ao sentimento, excluindo a cogni¢cdo do 4mbito da arte.

No século 20, surgiram pesquisas que comegaram a questio-
nar essas compartimentagdes entre as acdes cognitivas e percepti-
vas. Além das propostas de John Dewey, especialmente em seu
livro A Arte como experiéncia (1934), outros estudos questionaram
a relag@o entre pensamento e sentimento. No campo da historia da
arte foi Rudolf Arnheim quem afirmou em Visual Thinking (1969)
que o pensamento ndo era um privilégio de processos mentais mas
o ingrediente da prépria percepgao.

Johnson retomou este tema a partir da discuss@o dos signifi-
cados que seriam, a seu ver, uma questdo de relacdes e conexdes
enraizadas na relagdo organismo-ambiente. O que se costuma
chamar de “significado de algo” estd sempre nas relagGes atuais e
potenciais. No pragmatismo, isso aparece formulado como uma
questdo de como conectar o que estd acontecendo agora com o que
veio antes e que jd se apresenta como experiéncia futura. Johnson
esclarece que os sentimentos ndo sdo apenas sentidos, mas eles
fazem sentido, constréem significados. O que se define como mente
emerge do partilhamento de significados. Por isso o significado é
corporal e a0 mesmo tempo social, uma vez que nio existe sem a
interacdo comunicativa. O que parece importante deixar claro é
que o significado € sempre relacional. O que enfatizamos e o que
ignoramos fard toda diferenca para se perceber o que algo, alguém
ou uma dada situagdo significa. Portanto, parece mais apropriado
ao invés de discutir a dicotomia corpo-mente, usar o termo organis-
mo ecoldgico, que ja incluiria corpo, cérebro e ambiente. A vida
humana poderia ser entendida como a arte de dar significado a
nossas experiéncias corporais. Se isto ndo nos garante a perma-
néncia diante da alta taxa de mortalidade dos sistemas simbdlicos,
ao menos poderia nos habilitar a evitar a condicdo de mugulmanos
exauridos pela antecipacdo da morte em vida.
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A presenca do corpo e a emergéncia das microcomunicagdes

Um dos modos de dar visibilidade aos processos de tradugdo
e significagdo estd relacionado ao que se costuma chamar de
“presenga do corpo”. De acordo com Lepecki (2004), foi apenas
apds o impacto da nogdo de dasein concebida por Heidegger, da
critica as técnicas de regimentacdo construida por Michel Foucault
e das releituras de Gilles Deleuze e Felix Guattari acerca do “corpo
sem 6rgdos” proposto por Antonin Artaud que corpo e presenca
desestabilizaram radicalmente a base epistemoldgica na qual a arte
estava assentada. A partir de entdo, tornaram-se recorrentes nos
debates, sendo ampliadas para novas discussdes como aconteceu
na obra de Jacques Derrida, uma vez que a sua “metafisica da
presenca” e a nogdo de “trago” incrementaram de maneira signifi-
cativa a sua importancia. Para Derrida, a metafisica da presenca
podia ser entendida como o desejo exigente, potente, sistemdtico
e inexprimivel de um significado (Derrida; 1973:60). Ou, como
explicou Eric Landowski (1997), o modo de presenca no mundo
seria ainda uma forma tnica de atengdo sensivel, uma disponibili-
dade total, um acordo imediato com as coisas e as pessoas que ali
estavam ou com 0s pequenos acontecimentos que se encadeavam uns
aos outros e, deste modo, construiam a prépria trama de uma nar-
rativa sem outra preocupagio a nio ser aquela do instante que esta-
ria por vir. Neste sentido, a espacializagdo (ou a acdo do espago)
seria também uma forma de presentificacdo (a acdo da presenca).

Nio pretendo, neste momento, fazer uma retrospectiva de
todas as abordagens que buscaram explicar, definir ou simples-
mente chamar a atengdo para a presenca do corpo. De certa forma,
este tema ja tem sido discutido de maneira suficientemente ampla
pelos autores citados. Tendo em vista as discussdes que apresentei
até agora, proponho aprofundar duas idéias que me parecem
fundamentais e estdio relacionadas ao que nomeei como circuitos
de ativacdo do corpo. Para tanto, trago para o debate bibliografias
construidas por pesquisadores japoneses, pouco citados nas
pesquisas ocidentais.

Para comecar, considero que € a presenca do corpo que da
visibilidade ao pensamento e por isso torna-se cada vez mais
valorizada nas experiéncias de arte contemporanea cujo objetivo
tem sido, prioritariamente, expor pensamentos € ndo produtos ou
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resultados estéticos a serem rapidamente consumidos.2? Se
tomarmos esta idéia como um ponto de partida, verificaremos que
ela estd intimamente relacionada a exposicdo ao olhar e os deslo-
camentos decorrentes desta mesma exposicio. Esta é uma questdo
investigada hd mais trés séculos pela cultura japonesa a partir das
nocdes de mitate-e e fiido. Além disso, proponho identificar a
presenca do corpo a partir do que chamarei daqui em diante de
“micromovimentos de interface”, ou seja, os movimentos que se
organizam na passagem entre o dentro e fora do corpo. Isso por-
que, € justamente nesta passagem que podem ganhar visibilidade,
no momento intersticial quando comecam a se dar a ver mas,
muitas vezes, ainda ndo sdo reconheciveis com clareza.

Para discutir a relacdo entre presenca do corpo, visibilidade
do pensamento e micromovimentos de interface é preciso deslocar
algumas convic¢des de seus lugares comuns, a comecar pelo
préprio conceito de imagem e de autonomia da visdo. Do ponto
de vista cognitivo, imagem ndo se restringe aquilo que se vé e, por
sua vez, a visdo ndo estd separada dos outros sentidos do corpo,
sendo completada e redimensionada o tempo todo por uma rede
complexa de percepgdes. Segundo Shigehisa Kuriyama (1999), a
presenca nada mais € do que um certo tdonus muscular que se
pronuncia no momento em que um corpo € exposto ao olhar do
outro suscitando inimeros deslocamentos. Augustin Berque
(1993:45-48) identifica este “olhar que institui” com a nocao de
mitate-e que seria uma espécie de renovacdo da forma através do
deslocamento de uma imagem, movimento ou diagrama presente
em outra experiéncia e que passa a ser transportada para a situagdo
presente. Em outras palavras, seria uma espécie de “ver como” que
nio pode ser entendido como imitagdo, mas como a expressio de
um sentido préprio a partir de uma outra referéncia — o mesmo
se valoriza a partir da referéncia ao outro.

20. E claro que nio é possivel generalizar. Nem todas as experiéncias representam
movimentos politicos ou a¢des de resisténcia. Dentro deste enorme guarda-
chuva chamado arte contemporianea hd muita diversidade, inclusive
estratégias cada vez mais reincidentes para criar arte como objeto de
consumo. Um dos artistas que tem discutido este tema é Takashi Murakami
que chegou a escrever o manifesto Superflat onde exp0s algumas das
questdes importantes presentes na alianga arte-mercado.
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A partir desta estratégia ocorreram, por exemplo, transferén-
cias de modelos urbanos estrangeiros para a terra japonesa e af se
afirmaram como experiéncias absolutamente japonesas € ndo como
“decalques da urbanizacdo estrangeira”. Outro exemplo é o do
teatro kabuki, lembrado por Masakatsu Gunji (1985). O mitate-e,
neste caso, ¢ um desdobramento da nogdo de yatsushi, estabelecida
no periodo Edo (1603-1867) e que basicamente seria uma
tentativa de modernizar tudo, traduzindo em termos da sociedade
contemporanea, o que havia sido testado anteriormente em outras
situagdes. No kabuki, isso acontece regularmente quando situagdes,
imagens e gestos vindos por exemplo da literatura chinesa, sdo
atualizados na cena teatral como um jogo que trabalha a “identida-
de dupla e o significado duplo” (Gunji, op.cit: 16-17)

A nogao de presenca do corpo seria um dos momentos desta
traducdo-deslocamento, em que algo se presentifica (uma ac¢éo, uma
idéia, uma imagem) e ganha visibilidade estabelecendo um novo
processo de comunicacdio com o seu entorno (platéia e contexto).

A maneira como esse processo acontece pode ser também
compreendido a partir de outra no¢@o japonesa: o fiidosei. Tetsurd
Watsuji definiu fiidosei como “o momento estrutural da existéncia
humana”. Para Watsuji, o ser humano seria constituido por duas
metades, uma seria o seu corpo animal (individual) e outra o corpo
medial (coletivo). Esse vai e vem entre privado e publico, indivi-
dual e coletivo estariam sempre presentes na organizacdo do
flidosei que poderia ser traduzida como uma espécie de ambienta-
lidade, ou seja, a acdo do ambiente (clima, paisagem, universos
simbdlicos etc) como elemento estrutural da existéncia humana. A
pesquisa de Watsuji acabou por ser interpretada como uma resposta
a indagacdo heideggeriana exposta em Ser e Tempo, onde, como
foi mencionado anteriormente, Heidegger definiu dasein como o
ser-para-a-morte. Watsuji leu o livro e passou a discutir “o-ser-para-
a-vida”. Isso porque, explica Berque (2009)2! do seu ponto de
vista ndo se tratava de discutir apenas a tempo-ralidade, mas de
identificar como temporalidade e espacialidade se correspondiam,
assim como a historicidade e a regionalidade. Neste caso, a presenga

21. O professor Augustin Berque ¢ o tradutor para o francés da obra de Watsuji,
alids, a tnica traduc@o em lingua ocidental.
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do corpo seria a carne do corpo, mas também as suas conexdes nao
apenas com diferentes objetos, mas com realidades plurais, ou seja,
um fluxo de informag¢des ndo apenas individuais, mas eminente-
mente coletivas. Tudo estaria relacionado no suposto momento
presente, sem qualquer separagdo entre natureza e cultura: o clima,
a paisagem, os tempos do corpo e do ambiente, a espacia-lidade
do corpo e do entorno, a histdria e a situagdo material e simbdlica
do aqui e agora (regionalidade).

Como j4 foi mencionado hd pouco no terceiro capitulo, em
termos de percepcdo (e especificamente da percepcdo do “outro”),
no momento em que a informacido vem de fora, as sensacdes se
colocam sempre “em relagdo a”, criando conexdes. E assim que
0 processo imaginativo se organiza e quando comeca nio distingue
mais o que vem de dentro e o que vem de fora. A histéria do corpo
em movimento é também a histéria do movimento imaginado que
se corporifica em acdo. Os diferentes estados corporais modificam
o modo como a informacio serd processada. O estado da mente
nada mais € do que uma classe de estados funcionais ou de imagens
sensoriomotoras, ou seja, o estado da mente nio estd separado e
nem ¢é nada além do que representacdes (verdadeiras ou ficticias)
do estado do corpo.

Esses estados sdo gerados o tempo todo e ndo sdo necessa-
riamente visiveis. Assim, pesquisadores ja citados como Anténio
Damasio, Rodolfo Llinds, Alain Berthoz, George Lakoff, Mark
Johnson e Alva Noe tem explicado que imagem sensériomotora
ndo é necessariamente imagem visual, mas acdes sensorias que
produzem um estado corporal funcional. Isso ocorre no momento
em que alguma coisa estd acontecendo. Quando pegamos um
objeto, por exemplo, hd muitas modificagdes que ocorrem ao
mesmo tempo. William James (1890) ja havia proposto que a
producdo de movimento é sempre guiada por uma sensacdo e a
geracdo de movimento € a resposta para a chave sensorial. Por isso,
ainda que a¢des motoras sejam semelhantes, hd sempre uma
grande diferenca entre pegar um copo e pegar uma metralhadora.
Mudam radicalmente as mediacdes e as organizagdes das
metaforas do pensamento.

Como ja expliquei em outro livro (Greiner, 2005), foi Rodolfo
Llinds (2001) quem evidenciou que o movimento é sempre criado
a partir de uma oscilacdo, um evento ritmico (como o do péndulo
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ou do metrénomo) que se processa em um neurdnio como ativida-
de elétrica e se manifesta no momento preciso em que a voltagem
atravessa a membrana que envelopa a célula. As a¢des potenciais
sdo as mensagens que viajam pelos axdnios (o prolongamento da
célula nervosa) tecendo a relag@o entre a informagdo do cérebro
e os nervos periféricos do corpo. Assim, 0 processo comega sempre
por uma transformacdo sensoriomotora. A partir das mudancas no
ambiente presente (onde se d4 a acdo) o movimento € a garantia
da sobrevivéncia. O passo seguinte é o que Llinds chama de
“predi¢do”. O que chama de “si-mesmo” seria compreendido, neste
sentido, como a centraliza¢do da predi¢cdo, uma espécie de estado
interno que antecipa a possibilidade futura. Esta possibilidade ja
é movimento e nunca aparece fora da consciéncia, mas pode ser
organizada quando um corpo estd apenas em estado de alerta (nivel
baixo de consciéncia). A hipétese principal de Llinds € que o
pensamento € a internalizacdo evolutiva do movimento.

Neste sentido, a presenga do corpo nada mais é do que a
externalizagdo de um pensamento que se da a partir de micromo-
vimentos de interface entre o dentro e o fora do corpo. O seu
reconhecimento depende, ao mesmo tempo, da “melodia cinética”
composta no corpo e do olhar do outro que, por sua vez, engendra
novos deslocamentos redimensionando as interfaces e reinven-
tando os pensamentos. E por isso que Alain Berthoz considera o
movimento o nosso sexto sentido (2001). A partir destas pesquisas
ndo se pode mais restringir a comunicagdo aos cinco sentidos rela-
cionados aos nossos 6rgaos do sentido. O movimento e o sistema
sensoriomotor mostram-se fundamentais para a comunicagéo.

A partir das questdes levantadas na primeira parte do livro
que também alertavam para o transito entre o dentro e fora, o priva-
do e o publico e suas zonas de indistingdo; um dos pontos de parti-
da para compreender como a presenga do corpo pode e, de fato,
se organiza como uma agdo politica, € o reconhecimento da mate-
rialidade do corpo. O assunto é bem polémico. H4, ainda hoje,
uma tendéncia para se pensar a materialidade do corpo como algo
estritamente biolégico.

O filésofo Donn Welton apresenta no segundo volume (Body
and flesh, a philosophical reader, 1998) de uma série que organi-
zou sobre Corpo e Filosofia, o que nomeia como “construcdes
contestadas e contestadoras, as matrizes e a carne da cultura”. Como
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parte desta mesma publicac¢do, Susan Hekman preparou um dossié
onde apresentou uma comparacio entre as obras de Susan Bordo
e de Judith Butler, que tem colaborado com o debate acerca da
materialidade e da chamada performatividade do corpo,
aprofundando a nocdo de presenca e de acdo politica do corpo.
As duas autoras definem a sua fundamentagdo epistemoldgica
tendo como ponto de partida a obra de Michel Foucault, embora
sejam bastante diferentes entre si. Aparentemente, ambas estio
interessadas na formacdo de um campo de pesquisa feminista, mas
algumas das questdes mais importantes que embasam o debate sdo
interessantes para estudar temas que reincidem neste livro, como
o da alianga entre natureza e cultura e dos dispositivos de poder.

Bordo afirma que a materialidade do corpo deve ser o centro
da teoria feminista, enquanto Butler considera que o feminismo
deve rejeitar as nogdes metafisicas que estdo implicitas nesta discus-
sdo. Segundo Butler, embora muitas pesquisas sejam consideradas
materialistas, de fato, continuam insistindo em algumas dualidades
que, por sua vez, mostram-se fundamentais para a discussido da
presenca do corpo e seus desdobramentos politicos.

Em 1985, Bordo afirmou que o corpo longe de ser funda-
mentalmente estdvel e a-cultural nunca foi um corpo natural. Assim
como tudo que é construido pelos humanos, também o corpo
deveria ser reconhecido como uma construgio cultural e locus do
controle social. As regras préticas através das quais o corpo é
treinado e modelado o tornam apto a responder as questdes de
ordem social. Para Bordo, o corpo ndo é uma entidade meramente
material ou “brutalmente biol6gica”. Tudo seria culturalmente
mediado e sujeito a interpretacdo e descricdo. Partindo destes
pressupostos, Bordo vai estudar algumas doengas conhecidas como
eminentemente femininas como a histeria e a anorexia. Ela diz que
observando estes distirbios vemos o corpo das doentes como uma
construgdo ideoldgica emblematica da defini¢do de feminilidade
de cada periodo em que foram mais reincidentes.

Nos seus primeiros trabalhos referentes a anorexia e bulimia,
a autora afirmou que estas patologias nunca foram explicadas de
fato, nem pela medicina nem pela psicologia, porque seriam
“doencas culturais” conectadas aos cédigos culturais do corpo da
mulher no ocidente. Bordo parece empenhada em estudar a
metafisica pritica do dualismo corpo/mente. Em Unbearable
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Weight: Feminism, Western Culture, and the Body (1993), o
objetivo foi desenvolver um discurso politico efetivo sobre o corpo
feminino. O que ndo parece claro em sua posicdo é que a
materialidade do corpo nido parece nem bioldgica nem fisica,
embora atue sobre essas duas realidades. Seria uma construcdo
cultural que resiste as definicdes do corpo em sua materialidade.
Bordo diz que a materialidade € um grande guarda-chuva onde
cabem muitas coisas e valores epistemolégicos, politicos,
existenciais, éticos etc. Em termos mais amplos, a materialidade teria
a ver com a finitude e diria respeito a inescapavel localizagdo em
tempo e espaco, histéria e cultura, que nos formatam e nos limitam
o tempo todo.

Judith Butler, por sua vez, em Subjects of Desire (1987),
identifica, assim como Bordo, Foucault como um reorientador do
pensamento ocidental sobre o corpo e vai aprofundar as andlises
de outros autores que o seguiram como Simone de Beauvoir que
definia o corpo como uma idéia histérica e ndo um fato natural.
Mas, aos poucos, Butler comega a elaborar uma relacdo distinta
entre histéria e materialidade e, finalmente, concluird em Bodies
that Matter (1993) que a materialidade em si mesma tem uma
histéria, ndo estd apartada dela. Portanto, a seu ver, a formulagdo
correta ndo seria propriamente a de que a histdria inscreve o corpo
ou o constréi. A materialidade do corpo ja é, pela sua prépria
natureza, histérica. Ela nfo abriga ou contém a histéria. Essa
histéria ndo tem origem, comeco, meio e fim, mas apresenta
genealogias particulares.

Assim, Butler dird que diferencas sociais sio indisssocidveis
das demarcagdes discursivas e isso ndo é a mesma coisa que
afirmar que o discurso causa a diferenga sexual ou que exista algum
tipo de determinismo cultural. Sexo € uma construciio materializada
através do tempo. Nao € condi¢do estdtica, mas processo. A tal
“materializacdo” nunca se completa. Sdo as instabilidades e remate-
rializagdes que marcam um dominio no qual a forca pode voltar
contra si, sobretudo no que diz respeito as forcas hegemonicas.
Butler segue por toda a sua obra com algumas questées funda-
mentais: o que é, afinal, a materialidade de um corpo? Como ela
comunica? Pode-se afirmar que a materialidade do corpo ndo é
anterior ao discurso, mas, de fato, o seu efeito? Ou afinal ndo se
trata de uma relacdo de causa e efeito?
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Em uma tentativa de reformular a no¢do de materialidade do
corpo, Butler propde:

1 — A matéria do corpo € insepardvel das normas regula-
térias que governam a sua materializagao.

2 — O entendimento da performatividade como poder rei-
terativo do discurso produz o fendmeno que regula e
restringe.

3 — A construgdo do sexo ndo é mais como um dado corpo-
ral no qual o género € artificialmente imposto, mas uma
norma cultural que organiza a materializagdo dos corpos.

Butler explica que a relagdo entre natureza e cultura pressu-
posta por alguns modelos de construcdo de género implicam no
agenciamento social. Por isso recusa a idéia de que tudo seja discurso
e construcdo. Se o sujeito € uma construgdo quem o esta construindo?

No senso comum, esta “constru¢do” tem sido entendida como
realizada por um sujeito, por uma cultura ou como um construti-
vismo reduzido a um determinismo. No entanto, em uma leitura
mais atenta de Foucault percebe-se que ndo ha um poder que age
sobre algo ou alguém, mas um agir reiterado que é o poder em
sua persisténcia e instabilidade. A construg¢do ndo seria, portanto,
um ato solitario nem um processo causal iniciado por um sujeito
e culminado em um conjunto de efeitos fixos. A construgdo é um
processo temporal que opera através da reiteracdo de normas. Neste
sentido, o sexo € tanto produzido como desestabilizado no curso
da sua reiteracdo. A instabilidade € a possibilidade de desconstitui-
¢do do processo de repeticdo e pode ser reconhecida como a
criagdo de uma “crise produtiva”.

Se pensarmos nestas idéias propostas para refletir sobre o que
é e como se apresenta a presenca do corpo, podemos concluir que,
a despeito da diversidade das experiéncias, algumas questdes
reincidem no seu reconhecimento. Sdo elas:

— os deslocamentos espago-temporais

— as transicdes da instancia do privado e individual para o
publico e coletivo.

— A traducdo de um nivel baixo de descri¢do (micro) para
a esfera macroscépica.
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— A alianga entre natureza e cultura
— A ambivaléncia entre instabilidade e estabilidade

Como tem explicado Michael S.Gazzaniga (2005), o nosso
cérebro vem produzindo uma autobiografia bastante pobre e precéria.
Nio estamos aparelhados para lembrar ou representar com fidelidade
nada do que vemos ou percebemos no mundo. Lembramos melhor
daquilo que parece relevante para nossa sobrevivéncia e ndo de todos
os detalhes envolvidos nos diferentes eventos. Neste sentido, de acordo
com as regras da natureza, para que uma performance conquiste uma
taxa de permanéncia em seu ambiente, precisa dar visibilidade ao que
é relevante naquele momento. De alguma maneira o continuum
corpo-mente estd sempre alerta aos estados dos outros. Quando a
presenca ganha visibilidade permite com que se compreenda de uma
vez por todas que, em termos evolutivos, evolucdo diz respeito a
salvar o grupo e ndo apenas a pessoa individual, porque ao salvar o
grupo, salva-se também a pessoa. Para tanto, hd que se produzir novas
formas de vida.

Repensando o trabalho imaterial

O dilema entre a materialidade do corpo e a imaterialidade
do pensamento ja foi abordado por inimeros autores, tendo sido
tema de debates inclusive no ambito das discussdes de género e
sexualidade como vimos anteriormente. No entanto, o que tem
sido chamado de trabalho imaterial dentro das recentes discussdes
sobre capitalismo e formas de vida tem a ver com um tema
correlato, mas que ndo € exatamente o mesmo. Neste caso, o foco
é aquilo que ndo se reproduz como exploracdo, mas como
reproducdo de subjetividades.

Esta inquietagdo busca apostar em uma certa vitalidade do
capitalismo. Nio estd apartada dos estudos do corpo, embora ndo
tenha absorvido alguns dos principais debates que, a meu ver,
poderiam redimensionar problemas importantes. Antes de elaborar
melhor essas pontes, € importante pontuar alguns aspectos para
aqueles que ndo estdo familizarizados com a discussao.

O ciclo de trabalho imaterial seria aquele capaz de organizar
o trabalho como forga autdonoma e pensante, transformando-o em
experiéncia significativa, algo que segundo Johnson faz parte das
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aptiddes de nossos organismos ecoldgicos, mas nem sempre se
realiza. Na obra de Karl Marx, o trabalho imaterial teria sido, a
principio, definido como uma contraposi¢do ao trabalho produtivo.
Tratava-se de trabalhos que ndo formavam valor, no entanto,
faziam o valor se movimentar com rapidez. Ligados a capacidade
intelectual, representavam uma metéfora que poderia ajudar no
entendimento da passagem entre a producdo e a circulagao.

As teorias que discutem esse tema hoje sdo um pouco distin-
tas das teses expostas por Marx no cldssico Grundrisse der Kritik
der politischen Okonomie (Elementos fundamentais para a critica
da economia politica, 1858), mas partem de inquietagdes
aparentadas. Autores como Maurizio Lazzarato, Antonio Negri e
Paolo Virno indagam se € possivel apostar em uma abordagem pds-
fordista que ndo se fundamenta mais na venda de produtos mas
sim em outro tipo de “produ¢do”: a producdo de subjetividades.

As recentes crises do valor trabalho deveriam, portanto, abrir
a possibilidade de fundar uma relac@o social que valorizasse
atividades culturais, artisticas, cognitivas, educativas e ambientais
e que constituiriam, por sua vez, uma alternativa as regras tradicio-
nais do capitalismo. No entanto, o que se v€ na pratica € que tais
atividades continuam tendo dificuldades para se afirmar diante de
regras de mercado estabelecidas e internalizadas hd muito tempo.
Como explica Martin-Barbero (2003), ha uma ameaca constante
daquilo que se chama empregabilidade. Em busca da empregabi-
lidade decorre todo tipo de concessdo. Assim, mediagdo, autonomia
e legitimacdo deveriam ser as novas categorias do cotidiano,
capazes de transformar a dimensdo exclusivamente individual em
processos de producio coletiva. No entanto, nem sempre acontecem.

Nao sem motivos, as discussdes sobre as diferengas entre
povo e multiddo tornaram-se também cada vez mais presentes nos
debates. Se a no¢do de povo remetia a Hobbes (1642) e estava
estreitamente ligada a presenga de um Estado que deliberava que
0 povo € uno e tem uma Unica vontade; a multiddo remetia a Spinosa
(1677) sendo compreendida como uma forma de existéncia poli-
tica e social dos muitos enquanto muitos.

Este tema acaba se relacionando, portanto, direta ou indire-
tamente, a questdo do privado e do publico. Neste contexto, priva-
do nio significa somente o que é intimo e pessoal, relacionado a
uma espécie de interioridade, mas parece mais voltado aquilo que
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estd privado de voz, de presenca publica. A dominagdo, explica
Martin-Barbero, habita a linguagem através de dispositivos de
neutralizagdo e amordagamento da agdo de trabalho contida na
palavra. H4, ndo raramente, uma cultura do siléncio que visa
desmobilizar sobretudo as palavras geradoras de sentidos. Em
algumas culturas como as latinoamericanas, o siléncio e a
incomunicagdo tornaram-se herangas culturais.

Além disso, Paolo Virno (1994) identifica como no pensa-
mento liberal a multiddo tornou-se uma dimens@o privada de modo
a afetar a sua presencga nos jogos de poder. Os muitos estdo afasta-
dos da esfera dos assuntos comuns. Por isso, os modos de compre-
ender as dicotomias ptblico-privado, individual-coletivo parecem
ter se modificado. A multiddo ndo se contrapde mais ao uno, mas
0 repensa.

Outra zona de indisting@o que se instaura com eficiéncia cada
vez maior no que se refere aos modos de trabalho e de vida, é
aquela que borra as diferengas entre a angistia e o medo. Virno
contextualiza o tema lembrando que em Kant (1790) havia defi-
ni¢des precisas do que era um e outro. Assim, o medo referia-se
sempre a um fato preciso, a avalanche ou desemprego. J4 a angts-
tia ndo possuiria uma causa precisa. Heidegger (1927) costumava
afirmar que a mera exposi¢do ao mundo j4 poderia provocar a
angustia. Mas na multidio do mundo contemporéneo, explica
Virno (1994: 65-7), a separagdo entre medo e anglstia parece
definitivamente abolida. A perda do trabalho, por exemplo,
confunde-se imediatamente com uma angustia indeterminada e
uma desorientagdo geral que lancam o sujeito numa zona de
indeterminacéo, onde ndo sé as causas nio sdo claras, como o medo
torna-se um sentimento publico e é assunto de muitos.

Tendo em vista todas essas questdes, como ficam os novos
modos de producdo? Marx falava sobre um intelecto geral que,
segundo Virno, poderia ser interpretado como uma réplica a
vontade geral de Rousseau, uma vez que para Marx ndo era a
vontade mas o intelecto que os produtores acumulavam; ou ainda
um desdobramento do conceito aristotélico de poietikos (intelecto
produtivo ou poiético). Seja como for, o intelecto geral seria o
verdadeiro motor da producdo da riqueza e pedia por um
estranhamento. Segundo Marx, a vida do pensador podia ser como
a vida do estrangeiro. Ele devia estranhar-se da sua comunidade
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e, assim como o estrangeiro, ndo devia se sentir nunca em casa.
Para Virno, esta é a situacdo de muitos hoje, ndo apenas os imi-
grantes ou refugiados. Ao se desvencilhar do uno, a multiddo
torna-se cada vez mais ambivalente. Ndo converge em vontades
gerais mas em intelectos gerais, ou seja, na vida das mentes.

Marx (1933:83) analisava ainda o trabalho intelectual
dividindo-o em dois tipos. Havia uma atividade que teria por
resultado mercadorias com uma existéncia independente do
produto (livros, quadros, objetos de arte etc), mas haveria também
aquelas cujo produto era insepardvel do ato de produzir. Esta era
a mesma discriminacdo entre producio material e acdo politica
estudada por Aristdteles, as atividades com e sem obra. Pianistas,
bailarinos, docentes e oradores, dizia Marx, produziam um trabalho
que se resolvia em uma execucdo virtuosa € nao em um produto
independente. Além disso, toda linguagem seria uma atividade sem
obra que podia gerar um produto mas existia mesmo sem ele. Esta
constatacdo apontava também para a idéia de que o intelecto geral
ndo era outra coisa sendo o intelecto, a poténcia do pensamento.
Virno indaga se seria possivel uma agdo politica baseada no
intelecto geral, ou seja, ndo apenas na vontade mas na poténcia do
pensamento. Esta seria um conjunto de paradigmas epistémicos,
experiéncias artisticas, constelacdes conceituais que organizariam
a comunicagdo social e as formas de vida.

Mas apesar do reconhecimento de todas essas possibilidades,
ainda ha muitas limitacGes ideoldgicas e estruturais. Para lidar com
elas é fundamental abandonar de vez o saudosismo das homogenei-
dades da época taylorista, das hierarquias e da inevitavel subser-
viéncia a determinados padrdes de pensamento habituados ha
séculos. No caso especifico da arte, muito se tem discutido sobre
a sua natureza processual e de pesquisa, sobretudo no que se refere
a arte contemporanea. A prépria no¢do de obra ou produto (coreo-
grafia, peca, instalacdo, livro, quadro etc) parece estar cada vez
mais distante dos objetivos dos artistas, a0 menos em seus formatos
tradicionais No entanto, a pressdo do mercado continua insistindo
nos parametros organizativos de antigos dispositivos e categorias.

Filosoficamente, o debate tem amadurecido. Nao por acaso,
muitos autores que discutem o trabalho imaterial partem de
propostas cuja fundamentagiio ampara-se na obra de Deleuze e
Guattari. Um dos exemplos € Elisabeth Grosz, sobretudo o seu livro
Chaos, Territory, Art, Deleuze and the Framing of the Earth (2008).
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Grosz parte de uma filosofia em didlogo com as teorias femi-
nistas e a etologia que possibilita pensar em relagdes que ndo sao
exclusivamente estéticas e que ndo parecem buscar nenhum signifi-
cado ou cadeia de significacoes, mas sim uma rede de forgas comuns.
Grosz afirma que a arte produz problemas e provocacdes além de
afetos, sensagdes e intensidades, mas nio necessariamente produtos
ou obras. O que entende por intensidades seriam as forcas do espa-
¢o, do tempo e da matéria mesma de onde nasce a experiéncia.

O que lhe interessa discutir ¢ uma arte do afeto muito mais
do que qualquer tipo de representacdo ou imagem univoca. Para
Grosz, todas as formas de arte sdo antes de mais nada formas de
criatividade ou producdo de sensacdes. Spinosa foi quem propds
a importancia dos afetos fora do entendimento do senso comum
(ver capitulo 3), mas como estados corporais da mente.

A arte seria capaz de estabelecer, portanto, uma ponte entre
corpo vivo, as forcas do universo e a criacio do futuro. Seria ainda
uma estratégia para tornar a matéria expressiva. Isso porque, regula
e organiza os materiais. Emerge quando a sensagdo pode se destacar
e ganhar autonomia do seu criador e de quem a percebe. Em outras
palavras, na trilha proposta por Deleuze, Grosz identifica a arte
quando alguma coisa sai do caos de onde veio e pode respirar e ter
vida prépria, configurando-se como um processo artistico.

A arte e a natureza partilham, neste sentido, uma estrutura
comum: a do excesso e da produgdo que ndo tem uma outra
utilidade sendo a de produzir conhecimento, fluxo de imagens,
pensamentos que nascem da co-evolucdo entre corpo e ambiente.
O primeiro gesto da arte, dizia Deleuze, ndo € a externalizag¢do das
forcas préprias ao corpo e as energias. E a fabricacio de uma
moldura. Um recorte no caos. Este é necessariamente a organizag¢do
de um espago-tempo ou um plano de composi¢do. Nesse sentido,
fronteiras e muros ndo sdo apenas o que segura e divide, mas
podem ser interfaces com poténcia para criar novas conexdes. O
muro, assim como a membrana, € uma base de coexisténcia. Nao
precisa ser univoco e instransponivel. Também € importante notar
que ndo existe um unico tipo de moldura. Cada modo de organiza-
¢do representa um modo de conectar corpo e ambiente. A fronteira
que inibe € aquela impermedvel. As outras garantem a vida. A
histdria evolutiva dessas interfaces, como prefiro chamar ao pensar
na presenga do corpo em transito com o seu entorno, € também a
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histéria da sua desterritorializagdo. Isso porque, toda vez que uma
relacdo se constrdi ela se desconstroi. E um movimento de territo-
rializacdo que ao demarcar um espago também se desterritorializa
e provoca um deslocamento. A territorializacdo ocorre quando um
ambiente se qualifica. O entorno deixa de ser qualquer um.

A arte seria também um operador de visibilidade na medida
em que cria os seus planos de composicdo. Mas € preciso notar que
ndo ativa apenas as percepcdes. Deleuze costumava dizer que o
artista como o filésofo tem uma sadde precdria, ndo porque tenha
alguma doenca especifica, mas porque enxerga alguma coisa da
vida que é sempre demais para qualquer um. Ele convive com esta
aptiddo silenciosa. Por isso o que a filosofia tem a oferecer para a
arte ndo pode ser um nova teoria da arte mas sim um comparti-
lhamento dessa poténcia no caos. O mesmo podemos dizer em
relacdo a ciéncia. Nao se trata de validar ou provar nada, mas de
complexificar o partilhamento de questdes.

O caos do qual falavam Deleuze e Grosz ndo ¢ a falta de
ordem do senso comum, mas uma condi¢do. Arte, ciéncia e
filosofia sdo considerados por estes autores como trés modos de
abordar o caos e por isso podem se encontrar. No entanto, como
esclareceu Nog, o que atravessa esses trés campos de conhecimento
é, inevitavelmente, o corpo em movimento. E assim que se organi-
za o pensamento.

A arte, neste viés, ndo seria um arranjo produtivo de qualida-
des, mas a aptiddo para organizar um territdrio. Isso a torna uma
acdo local mas com poténcia de autonomia e comunicagdo em
contextos mais amplos. Tudo vai depender, mais uma vez, dos
processos de tradugdo. Para tanto, a arte ndo depende nem da
ciéncia nem da filosofia. Ela é autdbnoma mas guarda contato a
partir dos seus pontos de partida: o caos, o territério e o corpo. E
sempre o gesto que d4 poder a imagem. O que ele comunica, ndo
s6 para o outro mas para si mesmo, é uma comunicabilidade e ndo
um significado pronto. Toda escritura é dispositivo de poder. A
escritura do gesto ndo € excegao.

Tendo em vista todas essas discussdes, proponho que, a esta
altura, a suposta imaterialidade (do trabalho e especificamente da
arte) seja repensada para além do bindmio material-imaterial. O
trabalho imaterial ndo se restringe a um meio especifico préprio
e a sua respectiva acdo. Ele desestabiliza justamente a relacdo meio-
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fim ou meio-produto em prol da ativacdo de mediacdes que
extrapolam o Ambito da ag@o prépria, agindo em outras frentes.
O problema é que para muitos autores isso significa a auséncia de
materialidade. No entanto, estamos lidando com duas nocdes
distintas. Quando a referéncia é o corpo, a auséncia de um produto
final nfo significa auséncia de materialidade.

A primeira vista, esta pode parecer apenas uma mudanca de
vocabuldrio. Mas o reconhecimento de que todo pensamento,
especificamente todo processo de criagdo, tem materialidade, pode
vir a representar um passo importante para novos debates/acoes.
Paul Churchland (1998:17) explica que as teorias materialistas da
mente demonstram como processos e estados mentais sdo proces-
sos e estados de um sistema fisico chamado cérebro que, por sua
vez, sO realiza as agdes porque € incorporado. Sdo apenas as teorias
dualistas da mente que admitem os estados mentais como uma es-
pécie distinta de fendmenos de natureza nao fisica ou nao material.

Portanto, considerar as agdes de pensar, criar e conhecer
como fendmenos imateriais € uma forma de deslocé-las do corpo
e de seus contextos especificos, revelando uma posicdo cartesiana
camuflada que ajuda a reafirmar dispositivos de poder ao invés de
profana-los.

A seguir, apresentarei algumas pesquisas acerca do sistema
imunolégico do corpo que, a meu ver, colaboram com o debate,
ndo apenas no sentido de reafirmar a materialidade do processo de
cogni¢do, mas propondo o paradigma da imunizacdo como
estratégia de resisténcia politica.






PARADIGMAS DE IMUNIZACAO

“Mesmo que a minha prdpria janela seja neste momento
estreita no tempo e fragmentada na sua compreensdo, em
algum lugar e de algum modo devo dizer que precisare-
mos devolver a morte os seus direitos”

Francisco Varela






5 — AS CRISES SISTEMICAS

Em janeiro de 1824, Virginia, a jovem esposa de Edgar Allan
Poe, sofreu um terrivel acidente. Enquanto cantava, ela comecou
a sangrar pela boca. Tratava-se de uma hemorragia pulmonar,
sintoma de tuberculose que na época era conhecida como a “praga
branca” e que tomaria a sua vida um més depois, quando estava
com apenas 25 anos. (Weiss, 2002)

O que havia de intrigante na morte da jovem cantora era a
imagem do sangue escorrendo pela boca, afogado na musica e
nos fantasmas que surgiram a partir de entdo. Como explicou Susan
Sontag (1977), duas das doencas que mais parecem ter gerado
metaforas e fantasmas em toda a histéria da medicina foram a
tuberculose e o cancer. De algum modo, mesmo com as causas
supostamente detectadas, os modos como estas doencas se
transformaram em um operador de crise sist€mica no corpo
pareciam intraduziveis.

De fato, todas as doengas auto-organizativas evidenciavam
cada vez mais a complexidade do sistema imunolégico. Como
observou Francisco Varela (1994) — ele mesmo vitimado por
problemas imunoldgicos decorrentes de doencas sucessivas no
figado — ndo se tratava de uma guerra entre antigenos e anticorpos
como havia sido explicado durante tanto tempo nos colégios e
faculdades de medicina. Nas ultimas décadas, tornou-se evidente
que a natureza da identidade corporal muda quando uma sindrome
como a AIDS desestabiliza um organismo, uma vez que o sistema
imunolégico explicita as suas aptiddes cognitivas.

Tradicionalmente, sempre se compreendeu o sistema
imunolégico como aquele capaz de proteger o corpo dos ataques
externos. As metaforas militares de ataque e defesa sempre
pareceram convincentes, apostando em uma separagéo clara entre
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o dentro e o fora do corpo, o si-mesmo e o outro. No entanto,
como explica Varela (ob.cit: 274-275), as habilidades cognitivas
do sistema imunolégico foram se tornando cada vez mais claras,
ndo apenas ap6s o surgimento da AIDS, mas também a partir de
doencas como o lupus na qual o organismo deixa de reconhecer
o que é do proéprio corpo e passa a identificar o mesmo como o
outro, combatendo-o. Muitos pesquisadores reconhecem que o
sistema imunoldgico € capaz de aprender e lembrar, criando uma
rede autdnoma e inteligente. Para Varela, somente ao reconhecer-
mos a autonomia desse processo, nas redes bioldgicas neurais e
imunoldgicas, é que finalmente descobriremos como pensamos
com nosso corpo inteiro.

Na filosofia politica, os paradigmas da imunizag¢do e a nogéo
de redes autdbnomas também tem sido amplamente usados para
construir um pensamento critico. Alguns dos autores que abordaram
o tema foram Niklas Luhmann (1984) em sua teoria dos sistemas,
Donna Haraway (1988) que propunha um discurso do sistema
imunoldgico para abordar os corpos pés-modernos; Jean Baudrillard
(1991) que para estudar o “mal” discutiu uma esterilizacdo artificial
compensada por defesas imunoldgicas internas; e Jacques Derrida
(2003) que vai relacionar a imunidade com trauma e repeti¢ao
compulsiva, sobretudo em seus escritos apds o atentado terrorista de
11 de setembro em Nova York. Para estes autores, o termo
imunidade tenderia a autoimunidade no que se refere ao lugar (ndo-
lugar) onde a politica contemporanea se faz.

Para entender um pouco mais sobre a importancia das
metaforas da imunizagdo na politica contemporanea, vale ainda
mencionar a pesquisa de Roberto Esposito (2008). Esta tem se
tornado cada vez mais reconhecida pelo fato de relacionar
imunidade a comunidade. Esposito pergunta se a relacdo
imunidade-comunidade € de justaposic@o ou de contraste ou ainda
se esta relagdo ndo € parte de um movimento maior em que cada
termo € inscrito reciprocamente na lgica do outro.

Segundo este autor, a relacdo de imunidade com a identidade
individual emerge quando a imunidade conota o significado pelo
qual o individuo é defendido dos efeitos expropriativos da
comunidade, protegendo aquele que tem a possibilidade de se
defender do risco, do contato com aqueles que ndo o tem. O risco
a que Esposito se refere € o risco da perda de identidade, como ja
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vinha sendo discutido por Varela e outros no ambito da neurofil-
osofia. Em termos politicos, a imunidade pressupde a comunidade
mas também a nega. Isso porque, para sobreviver, toda comuni-
dade ¢ forcada a introjetar a negatividade da sua prépria oposi¢ao
que, por sua vez, permanece como o modo contrastante de ser da
prépria comunidade. E na introjecdo da imunidade, diz Esposito,
que se forma a base da biopolitica moderna. O sujeito moderno
que goza de direitos politicos e civis representa, ele mesmo, uma
tentativa de obter imunidade a partir do contdgio da possibilidade
de se formar a comunidade. Esta tentativa de imunizar o individuo
daquilo que é comum, termina por colocar em risco a propria
comunidade, a0 mesmo tempo, como uma virada imunizada sobre
si mesmo e seu elemento constituinte.

Esta € apenas uma, entre tantas outras ambivaléncias que
permeiam a discussdo ontoldgica e epistemoldgica da identidade,
da subjetividade e do reconhecimento sistémico do si-mesmo.

O poder soberano, tdo discutido por Agamben, imunizaria
a comunidade do seu préprio excesso, como se nota no desejo de
adquirir bens do outro, assim como, em toda a violéncia implicada
nesta relag@o. Isso porque, segundo Esposito, a imunidade que esta
na linguagem politico-juridica alude a uma isencio temporaria ou
definitiva do sujeito em relacdo a obrigagdes concretas ou
responsabilidades que dentro de circunstancias normais vinculariam
um sujeito aos outros. Ao invés de justapor ou impor uma forma
externa que sujeita um ao dominio do outro, o paradigma de
imunizagdo (bios e nomos, vida e politica) emerge como dois
elementos constituintes de um mesmo todo indivisivel que assume
significados a partir das suas interrelagdes. Ndo se trata apenas de
juntar vida e poder. A imunidade é o poder de preservar a vida.
E nio existe poder externo a vida, assim como a vida nunca esta
fora das relagdes de poder.

Sem falar especificamente em imunidade, mas em comuni-
dade, Maurizio Lazzarato (2002) tem afirmado que, neste contexto,
produzir o novo ou novas formas de vida é inventar novos desejos
e novas crengas, novas associagdes e formas de cooperagdo — uma
prerrogativa que ndo seria dos grande génios, nem exclusivamente
da ciéncia ou da industria mas do homem comum. Neste viés, a
subjetividade ndo seria efeito ou superestrutura etérea, mas uma
forga viva e uma poténcia politica. Pelbart (2003) de certa forma
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reitera essa proposta afirmando a poténcia de vida da multiddo num
misto de inteligéncia coletiva, afetacdo reciproca, produgio de
lago, capacidade de invencdo de novos desejos e novas crencgas,
novas associagdes e formas de cooperagdo. Estas seriam a fonte
primordial de riqueza do préprio capitalismo que opera também
uma economia que produz informagéo e nio se baseia apenas no
automatismo e na soliddo compartimentada.

Cada vez mais, publica¢des pontuais discutem o que seriam
essas comunidades de pensamentos e a possibilidade de criar de
fato um lago com o outro e ndo apenas uma relagdo de consumo
no sentido mais pejorativo do termo. No € fécil entender a formu-
lagdo dos novos agrupamentos € o modo como se reorganizam 0s
paradigmas de imunizagdo. Jean-Luc Nancy (1986) observa que,
muitas vezes, onde hd sociedade perde-se a comunidade. Quem
diz sociedade ja diz perda ou degradac@o de uma intimidade
comunitaria, de tal maneira que a comunidade seria aquilo mesmo
que a sociedade destruiu. No entanto, € importante observar que
esse sentido de comunidade a que Nancy se refere ndo € o da
esséncia de uma comunidade ou de um fantasma que representa
uma comunhdao, unidade ou pertinéncia. O que se percebe, é que
a perda desses entedimentos “essenciais” alimentam as novas
comunidades. Isso porque a no¢do de comunidade hoje tem como
condicdo primadria a heterogeneidade, a pluralidade e, em alguns
casos, a distdncia, como acontece nas comunidades virtuais. O
desejo de fusdo unitdria pressupde uma pureza ficticia que tem
levado a multiplas exclusdes durante os tltimos anos. O elogio a
fusd@o unitdria e a comunidade do povo, foi atrelado ao nazismo
e a outros movimentos politico-religiosos que pregavam a morte
de cada um (e, por vezes, de todos) reabsorvida na vida da nagdo
ou em uma vida transcedental. Evidentemente, tais experiéncias de
morte ndo poderiam ser consideradas como as bases das comuni-
dades. O foco tem sido pensar a comunidade como o compartilha-
mento de uma separag@o dada pela singularidade. Isso significa a
negacdo de uma relacdo do mesmo com o mesmo e sugere uma
relacdo na qual intervém o outro. Este é sempre irredutivel,
introduzindo a dissimetria que impede que todos se reabsorvam
numa totalidade ampliada. Comunidade ndo pode mais ser descrita
como lugar de comunhdo e de posse. Estd sempre amparada por
relacdes paradoxais.
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Pensando na materialidade, estudada por autoras como Butler
e Bordo; e na imaterialidade proposta por Marx, Virno, Lazzarato
e outros, assim como nas nog¢des de comunidade e de imunizagdo,
percebe-se com clareza como as idéias mudam o tempo todo, a
propodsito da natureza que descrevemos e do ideal que orienta essas
descrigdes.

Trés séculos atrds, a natureza, o corpo e todos os fendmenos
do mundo eram entendidos em geral como autdmatos submetidos
a leis matemadticas deterministas que seriam capazes de prever o
futuro tal qual o passado determinou. H4 ainda resquicios deste
pensamento que foram radicalmente questionados quando Ilya
Prigogine e Isabelle Stengers propuseram a chamada Nova Aliangca
em 1984, descrevendo uma metamorfose que renovaria a nossa
concepgdo das relacdes do homem com a natureza e a ciéncia
como prética cultural.

Um dos pontos importantes € que a andlise filoséfica ou
cientifica nunca poderia ser um mondlogo. Os dois pesquisadores
esclareceram que ao objeto interrogado ndo faltam meios para
desmentir a hipétese do pesquisador, por mais sedutora e plausivel
que ela seja. Assim, a pesquisa € sempre um jogo arriscado e tam-
bém pode ser estudada, ela mesma, como um paradigma de imuni-
zacdo. Quando a andlise cientifica descobre questdes as quais a
natureza responde de forma coerente ou uma linguagem tedrica
pela qual intimeros processos se deixam decifrar, entdo ela cria
novos territérios. Estes nunca sdo prediziveis a priori, mas refletem
diferentes escolhas. Em certo sentido, pode-se dizer que uma esco-
lha é uma orientagdo ndo necessdria antes de ser tomada mas que,
ao acontecer, provoca uma transformacao inexoravel do mundo
onde ela teve lugar.

Por isso, a metamorfose do saber cientifico pode ser enten-
dida a partir do momento que os objetos das ciéncias da natureza
deixaram de ser fendmenos imutdveis e as situacdes deixam de ser
consideradas estdveis. J4 ndo se quer mais estudar aquilo que
permanece, mas sim o que se transforma, as perturbagdes geolo-
gicas e climaticas, a evolug@o das espécies, a génese e as mutacdes
das normas que interferem nos comportamentos sociais, as formas
de vida.

E praticamente impossivel adivinhar o comportamento de
uma realidade distinta de nds, insubmissa a nossas crengas
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ambicdes e esperancas. Trata-se sempre de um acordo entre
hipéteses tedricas e respostas experimentais. H4 mais de um século,
a ciéncia abandonou a ilusdo da extraterritorialidade tedrica,
inclusive no que se refere a cultura. Tornou-se urgente que a
ciéncia passasse a se reconhecer como parte da cultura no seio da
qual se desenvolve. Sem isso, explica Prigogine, ela estaria
inevitavelmente voltada a atrofia e a ossificacdo.

Para refletir sobre essa contaminac@o entre os saberes,
Prigogine reconheceu o “tempo reencontrado” que seria uma
natureza de evolu¢cdes multiplas e divergentes que leva a
coexisténcia de tempos irredutivelmente diferentes e articulados.
No século 18, o tempo de Newton era absoluto, verdadeiro e
matematico em si mesmo e, por sua propria natureza, transcorria
sem relagdo com algo exterior. Este tempo newtoniano também
poderia ser chamado de durag@o. J4 o tempo de Bergson dizia que
o universo dura, mas que quanto mais nos aprofundamos sobre a
natureza do tempo melhor compreendemos que a duragdo é uma
invencdo, uma criagdo de formas, uma elaboracdo continua do
absolutamente novo. Para Prigogine, de agora em diante, essas duas
dimensdes passam a se articular ao invés de se excluirem. O tempo
reencontrado é também o tempo que nido fala mais de soliddo e
sim da alianga do homem com a natureza que ele descreve.

Quando Giorgio Agamben sugeriu o termo forma-de-vida
(escrito como um udnico termo) pretendia falar de uma vida que
ndo poderia ser separada da sua forma. Uma vida que, no final das
contas, nunca poderia ser isolada como uma vida nua. A vida que
ndo pode ser separada da sua forma € a vida para a qual o que estd
em jogo no seu modo de viver € o préprio viver. Isso ndo significa
que seja “imaterial”, nem que se restrinja a uma mdiquina
“brutalmente bioldgica”. Os processos da vida nio sdo os simples
fatos, mas possibilidades da vida e estas ndo podem ser prescritas
por conceitos dados a priori.

O que caracteriza a vida é o movimento no seu sentido mais
amplo que vai muito além de qualquer deslocamento visivel, mas
coincide com o que se chama de pensamento. Se Alva Noe esta
correto ao identificar a natureza cognitiva do sistema sensorio-
motor; e Francisco Varela ao reconhecer a natureza cognitiva do
sistema limbico; o que distinguiria a vida nua da biopolitica nao
seria afinal uma distin¢gdo, mas uma taxa de complexidade que
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depende da possibilidade de se criar mais ou menos mediagdes com
o ambiente. O que caracteriza a vida nua ndo € o fato desta ser uma
madquina bioldgica inqualificdvel culturalmente, mas a impossibi-
lidade de traduzir as suas acdes cognitivas.

Assim, a invasdo da vida nua no ambito da biopolitica pro-
posta por Agamben, ou a transformagio da vida nua em biopoliti-
ca observada por Foucault, ndo se configuram como contradi¢des
quando deixamos de lado a dicotomia natureza-cultura. Ndo se
trata de identificar a vida ela mesma ou a vida qualificada cultu-
ralmente, mas sim de detectar o impacto da lacuna, do siléncio, do
buraco, da impossibilidade das mediagdes.

Foram os proprios Deleuze e Guattari (1996) que explicaram
como, durante a sua pesquisa, haviam encontrado dois eixos: um
de significincia e outro de subjetivacdo. Mas a significincia nio
existia sem um muro branco sobre o qual inscrevia seus signos e
redundincias. E a subjetivagcdo ndo existia sem um buraco negro
onde se poderia alojar a consciéncia, a paixdo e também, ¢ claro,
as suas redundancias. O dispositivo que nascia do cruzamento
desses dois eixos, nada mais era que um rosto. Mas este rosto nao
era um invélucro exterior aquele que fala, pensa e sente. E como
se o rosto surgisse quando ndo esperamos, nos meandros de um
adormecimento, de um estado crepuscular, de uma alucinacéo, de
uma experiéncia fisica curiosa. Nestes casos, ndo haveria mais nada
a explicar, nada a interpretar.

Alguns anos antes, no Anti—Edipo (1971), os mesmos autores
haviam pontuado que as sociedades modernas civilizadas se
definem pelos processos de descodificag@o e desterritorializagao.
Estes ndo tem fim. Cada vez que algo se desterritorializa, se
reterritorializa. As neoterritorialidades sdo ao mesmo tempo
artificiais, arcaicas e residuais. S0 um jeito de bricolar e ressuscitar
cddigos antigos e, as vezes, de inventar jargdes.

Saflate (2008:203) considera esta descri¢do ainda pertinente
e conclui que a “estrutura bipolar de nossas formas de vida é uma
maneira astuta de controle, ja que o verdadeiro controle ocorre
quando se impde a nds a chantagem de uma escolha forgada”.

Nao € fécil lidar com esta constatagdo. Afinal, de que modo
estas escolhas se expressam? O testemunho, explicou Agamben, é
de certa forma um modo de trazer a palavra a impossibilidade de
falar e o que resta ndo € o que fica, mas a prépria lacuna do que
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sobrevive em ato a impossibilidade de falar. Assim, as zonas de
indistin¢do ndo estdo apenas entre a fala e o siléncio, desafiando
os limites entre corpo e ambiente, vida e direito, politica e
economia, anomia?? e luto, vida publica e vida privada, estar-fora
e pertencer. Nestas zonas que preferi chamar de zonas de
desestabilizacdo, os opostos ndo se excluem mas se indeterminam
e apontam para aquilo que realmente importa. Isso nos leva, mais
uma vez, ao comecgo do livro e aos procedimentos de traducdo.
Como ndo pretendo repetir o que j4 foi dito, gostaria de finalizar
sugerindo uma relacdo entre traducdo e amizade.

Nao por acaso, a bibliografia recente da filosofia politica, da
filosofia da mente e das teorias da arte tem discutido a amizade.
Nao se trata do compartilhamento de interesses comuns como uma
espécie de pré-requisito para projetos afetivos e de tradugédo
interpessoal. Agamben (2009:90) explica que tanto em grego,
como em latim, hd dois termos para alteridade — allos (alius) é a
alteridade genérica e heteros (alter) € a alteridade como oposicao
entre dois, a heterogeneidade. O amigo ndo é um outro eu, mas
uma alteridade na “mesmidade”. A possibilidade de tornar-se outro
do mesmo. Amizade seria uma dessubjetivacdo da sensagdo mais
intima de si.

Em termos neurocientificos o que dessubjetiva o0 mais intimo
de cada um é a empatia: as agdes dos nossos neurdnios espelho.
E provével que a agdo politica mais primdria seja aquela que prati-
camos ao acionar o que Damadsio (2003) chama de alca corpérea
virtual, ou seja, o sentimento de “como se fosse o corpo do outro”.
Como nido ha separagdo entre natureza e cultura, ndo podemos
imaginar que esta seja uma fungio exclusivamente bioldgica, isenta
de todo e qualquer dispositivo de poder. A diferenga estd, antes
de mais nada, no tempo. O cérebro pode produzir modificag¢des
dos mapas do corpo em milisegundos, mas para uma acdo politica
modificar o seu ambiente, costuma demorar um pouco mais.

22. Anomia € o estado da falta de objetivos e perda da identidade provocadas
pelas transformacdes radicais. O termo tem uma das fontes em Emile
Durkheim no livro O Suicidio e é reiteradamente citado por Agamben (1995,
2003, 2008).



O CORPO EM CRISE

“Nunca podemos predizer o futuro de um sistema complexo.
O futuro estd aberto, e esta abertura aplica-se tanto aos pequenos
sistemas fisicos como ao sistema global, o universo em que
nos encontramos.”

(Ilya Prigogine, 1988).

“O tnico acontecimento que cada um pode prever com seguranca
¢é a prépria morte. Mas se a idéia € mais ou menos suportavel
é porque, salvo excecdo, a hora em que ela se dard permanece
completamente imprevisivel. A imprevisibilidade substitui a
imortalidade.”

(Francois Jacob, 1998).
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6 — O PAPEL DO CORPO NA TRANSFORMACAO
DA POLITICA EM BIOPOLITICA

Helena Katz

Resumo: O corpo em movimento é a matriz da comunicagio
e da cognicdo. O movimento, a a¢do do corpo, vai corporificando
as trocas incessantes com os ambientes. Hoje, quando o corpo vem
transformando a politica em biopolitica, a proposta de entendé-lo
como um corpomidia (KATZ & GREINER) permite uma leitura
critica do que estd em curso na nossa sociedade.

Passaram-se mais de 2 mil anos desde que o poeta romano
Lucrécio, que viveu no século I a.C., propds, em De rerum natura
(Sobre a natureza das coisas)?3, que se buscassem as explicacdes
para os fendmenos naturais dentro da prépria natureza, sem
precisar atribuir o que acontece na Terra e no céu ao capricho de
algum Deus (GLEISER, 2010). Todavia, ainda hoje, quando se diz
ndo ser possivel conhecer tudo o que existe, aparece um piloto
automdtico que produz, na continuacdo dessa conversa, algo
parecido com “mas a ciéncia nunca esgotara o conhecimento” —
querendo dizer que sempre existird o dominio do ndo-explicavel.

O que sustenta essa linha de raciocinio € a crenca na existén-
cia de uma oposi¢do entre razdo e emogdo/sentimento, objetivo e
subjetivo, dentro e fora, mesmo depois de tantas contribuigdes que
nos ensinam o contrdrio disso.

23. De rerum natura foi traduzido para o portugués pelo latinista Agostinho da
Silva, e publicado no volume V da cole¢do Os Pensadore,s da Editora Abril
Cultural.
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Para abandonar o medo de que um mundo decifravel perdera
0 seu encanto, o corpo funciona como uma referéncia propicia,
através da experiéncia de reencantamento que brota do desafio de
desvendéd-lo. O importante € nio parar de perguntar - Unico
antidoto eficiente contra os preconceitos e a supersticdo que a
ignorancia produz. Ndo importa que continuem a existir fendmenos
sem explicacdo. O que conta é compreender que os conhecimentos
sdo sempre parciais, e que as tarefa que nos cabe € a de aprender
a aderir e a tomar distdncia a0 mesmo tempo, como sugere o
filésofo Giorgio Agamben, professor da Universidade de Verona,
nascido em 1942, quando se refere ao contemporaneo:

“Pode dizer-se contemporaneo apenas quem nao se deixa cegar
pelas luzes do século e consegue entrever nessas a parte da
sombra, a sua infima obscuridade. Por que conseguir perceber
as trevas que provém da época deveria nos interessar? Nao é
talvez o escuro uma experiéncias andnina e, por defini¢ao,
impenetravel, algo que ndo estd direcionado para nds e ndo
pode, por isso, nos dizer respeito? Ao contrdrio, o contem-
poréneo é aquele que percebe o escuro do seu tempo como algo
que lhe concerne e néo cessa de interpeld-lo, algo que, mais do
que toda luz, dirige-se direta e singularmente a ele. Contem-
pordneo ¢é aquele que recebe em pleno rosto o facho de trevas
que provém do seu tempo” (AGAMBEN, 2009, pg. 63 - 64).

Devemos nos dispor a perceber ndo somente as luzes, que
sdo tdo evidentes, mas o escuro que faz parte delas e ndo identifi-
camos de imediato. Neurofisiologistas explicam que a auséncia de
luz desinibe as off-cells (células periféricas da retina), tornando-
as ativas, e que elas produzem uma espécie particular de visdo, que
chamamos de escuro. O escuro, portanto, ndo € a auséncia de luz,
um espago onde ndo hé nada para ser visto, uma ndo-visio, mas sim
um produto da nossa retina, tal como a luz, um outro tipo de visdo.

Se a escuriddo faz parte, pertence a luz, para ser capaz de
reconhecé-la precisamos desenvolver a habilidade particular de
impedir que o que estd na luz nos distraia da necessidade de buscar
0 que nio estd nela aparente. Sobretudo com relagdo ao corpo,
essa € a tarefa que se impde: aprender a ver o que ja estd naquilo
que dele se fala, mas ainda no escuro dessa fala. Assim, os pilotos
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automaticos de certos discursos poderdo ser desativados. Porque
discursos proliferam sem o controle de quem os emite. Alguns
discursos se dizem e passam com 0 ato que 0s pronunciou, € outros
sdo retomados constantemente. Mas, como sio os discursos que
vao se auto-regulando, pode-se for¢d-los a tomar posi¢io sobre
questdes sobre as quais estavam desatentos. E para fazer falar a nés
o0 que ndo estava audivel, ha que enfrentar situagdes comportando-
se de modo diferente ao das borboletas, “que ndo sobrevivem ao
momento em que um alfinete lhes atravessa o corpo para fixa-los
no lugar” (Bauman, 1999, 1991: 12).

Quando o assunto € o corpo, ndo parece haver outra saida
a ndo ser a de comecar a acordar mundos que continuam adorme-
cidos parecendo sem sentido (Bauman, 1999). O corpo do qual a
medicina tratava até o século XVIII sofria de “liquidos esquenta-
dos” (inflamagdo) e “sélidos ressecados” (degenerescéncia dos
tecidos). De 14 para cd, ndo foi somente uma troca terminoldgica
que se deu, mas uma agdo fruto da relacdo de codependéncia entre
um certo contexto e um certo tipo de inquietagdo.

O semioticista Thomas Sebeok (1991) salienta a importancia
do contexto e, diferindo do que habitualmente se pensa, afirma que
o “onde” tudo ocorre nunca € passivo. O ambiente no qual uma
informacdo é produzida, transmitida e interpretada, nunca é
estatico, mas uma espécie de contexto-sensitivo — por isso, as trocas
entre corpos e ambientes sdo possiveis, € 0 corpo, que estd sempre
transitando por varios ambientes/contextos, vai trocando informa-
¢Oes que tanto o modificam como modificam os ambientes.
Evidentemente, hd uma taxa de preservacdo que garante a unidade
e a sobrevivéncia de cada ser vivo, nesse processo de co-transfor-
macdes que ndo estanca entre corpo e ambiente.

Talvez a célula seja um bom exemplo para se pensar esse
tipo de relagdo:

“Muitas moléculas entram e saem da célula, em contrapartida,
outras ndo podem fazé-lo. Mas a célula ndo é um recipiente
contenedor. Ao contrario, ao entrar uma molécula dentro dela,
passa a fazer parte da organizagdo celular. As moléculas ndo
recebem vida porque a vida ndo € uma propriedade das
moléculas em si. A vida se relaciona com a organiza¢@o, com

arede de relacdes e as propriedades emergentes da interagdo. No
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entanto, atravessar uma membrana implica em uma transfor-
macdo da rede de relacdes e gera uma transformacdo da identi-
dade (que ja ndo pode ser pensada em si e por si mesma, mas
em um emaranhado relacional co-evolutivo)” (NAJMANOVICH,
2001, p.24-25).

A nocio de contexto varia. Sebeok define contexto como o
reconhecimento que um organismo faz das condi¢des e maneiras
de poder lidar efetivamente com as informagdes. Contexto inclui,
portanto, sistema cognitivo (mente), mensagens que fluem parale-
lamente, a memoria de mensagens prévias que foram experien-
ciadas e, sem duvida, a antecipa¢do de futuras mensagens, que
ainda serdo trazidas a ag@o, e que existem como possibilidade.

Nestas antecipacdes, hd um tema que se impde - o instinto
(ver Pinker, 1997 e 2000) - essa pré-disposicdo comportamental
apta a operar antes de qualquer experiéncia. Processos co-
evolutivos entre corpo e ambiente produzem uma rede de pré-
disposi¢des perceptuais, motoras, de aprendizado e emocionais, e
a sua implicagdo no meio € inevitdvel e fundamental para o que
daf surge como linguagem, especialmente quando se lembra que
a linguagem nasce da segregacdo. Identificar algo implica em
separd-lo do que ele ndo é. Ou seja, a pratica de nomear depende
da eficiéncia do ato de classificar. O nomear desenha topologias
e tem uma duracdo que lhe independe, pois tudo o que se pde no
mundo segue um percurso que a mistura de acaso e causalidade
vai configurando.

O contexto ndo é um recipiente povoado por coisas que o
conformam; o contexto estd sempre mudando porque o conjunto
de coisas que o forma também se transforma. As atualizagdes sdao
continuas, articulatdrias e descentradas, uma vez que o transito
permanente instabiliza as no¢des de dentro e fora. Assim, o contexto
e tudo que o forma passam a ser lidos como estados transitorios
em um fluxo permanente de mudangas.
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Corpo

Desde sempre, nds vamos construindo o mundo pegando
coisas daqui e dali, em praticas que vio estreitando as trocas entre
a quimica da vida e o ambiente. Em nossas constru¢des de mundo,
os entendimentos de ‘corpo’ estdo submetidos aos regimes de
producdo de sentidos que vdo sendo engendrados ao longo do
tempo. Mas, como a percepc¢do do corpo se dd de acordo com o
conhecimento que se tem a seu respeito, o nome ‘corpo’ vai
variando, identificando referéncias distintas, ao longo da histdria.
Hoje, tornou-se o protagonista da transformacgio da politica em
biopolitica, com o Estado passando a regular a sociedade a partir
da redugdo do corpo a sua vida bioldgica.

Se voltamos a Marx, em O Capital, leremos que:

“Nao s6 o trabalho ¢é dividido e suas diferentes fra¢oes distri-
buidas entre os individuos, mas o préprio individuo é mutilado
e transformado no aparelho automético de um trabalho parcial,
tornando-se, assim, realidade a fabula absurda de Menennius
Agripa?* que representa um ser humano como simples
fragmento de seu préprio corpo”

(MARX, v.1, 0.412-3, apud GHIRALDELLI JR, 2007, p.64)

O corpo do mundo deste tipo de trabalho fica reduzido as
suas partes, maquinificado nas linhas de montagem das fabricas,
materializando o taylorismo?> - modelo de corpo que, mais tarde,
Charlie Chaplin vai apresentar em Tempos Modernos (1936) e que
se popularizard como a imagem de corpo aceita como capaz de
promover desenvolvimento social. Quando a divisdo do trabalho
produzida dentro da fabrica, juntamente com a disciplina que a
regula, escorre para a sociedade e passa a constituir o seu modelo
de administragdo, o seu padrédo disciplinar, essa é a imagem de

24. Menennius Agripa, senador romano que usou, em um de seus discursos, a
fabula sobre membros do corpo humano que se revoltam contra a barriga.

25. Frederick Taylor, engenheiro, escreve O principio da administragdo cientifica
em 1891, livro no qual disciplina o trabalho nas fébricas através de um tipo
de organizag@o que controla os tempos e os movimentos dos operdrios, ou
seja, de seus corpos.
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corpo que 14 se implanta. Ndo € o corpo da excitagdo, da dor, do
prazer — mas o corpo docilizado que deve desempenhar bem as
suas tarefas porque pode ser submetido, utilizado, transformado e
aperfeicoado (Foucault, 1983).

Foucault vai fazer uma leitura critica desse corpo, voltando
a Nietzsche via Merleau-Ponty, que entende o corpo como carne,
sendo carne uma interligacdo de estruturas e forgas que interagem
sem dominancia entre elas e sem existéncia de um centro controla-
dor. Para Nietzsche, o corpo era uma superficie na qual um con-
junto de forcas subterrdneas eram reprimidas e transmutadas por
um mecanismo de construcdo cultural, externo a ele. Tal mecanis-
mo € apresentado com sendo a histdria, o que significa ser a
histéria o instrumento que produz significa¢des culturais - ou seja,
linguagem — em um corpo tabula rasa.

O conceito de corpo como um organismo biolégico no qual
a cultura inscreve seus tragos serd contestado pelo conceito de
corpomidia (KATZ & GREINER), que invalida o entendimento de
que primeiro o corpo se forma e depois comeca a lidar com os
tracos sociais do entorno.

“O que esta fora adentra e as no¢des de dentro e fora deixam
de designar espagos nio conectos para identificar situagdes
geogréficas propicias ao intercAmbio de informacgéo. As
informagdes do meio se instalam no corpo; o corpo, alterado
por elas, continua a se relacionar com o meio, mas agora de
outra maneira, o que o leva a propor novas formas de troca.
Meio e corpo se ajustam permanentemente num fluxo
inestancdvel de transformacdes e mudancas” (KATZ &
GREINER, 2001)

E a prépria idéia de inscri¢do que carrega embutida a possibi-
lidade de se pensar a existéncia de um corpo sem elas, um corpo
natural antes do corpo cultural. Afinal, o que se inscreve (histdria,
cultura) implica num local (corpo) para ser inscrito. Uma constru-
¢do logica dessa natureza desagua na possibilidade de se pensar em
um corpo ontologicamente distinto deste corpo culturalmente
construido. Foucault declara recusar tal possibilidade, mas quando
emprega metdforas como “o corpo € a superficie inscrita de even-
tos”, acaba por reforgar tal entendimento.
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Para Foucault e para Nietzsche, os valores culturais emergem
como inscri¢des no corpo. A Teoria Corpomidia, propde a inexis-
téncia do corpo fora da cultura, corpo e ambiente se codeterminam.

Corpomidia: 0 movimento como matriz da comunicagdo

Em 1987, o filésofo norteamericano Mark Johnson, profes-
sor de Ciéncia Cognitiva e Linguistica e também de Ciéncia da
Computacdo na Brown University, repropds a relagéo entre corpo,
movimento e cogni¢do. Mostrou que a cogni¢do tem origem na
motricidade e explicou que a idéia de que existe um dentro, um
fora e um fluxo de movimento entre eles se apdia no conceito de
corpo como recipiente, um entendimento que se popularizou, mas
que ndo se sustenta mais. Talvez as nossas acdes mais bdsicas sejam
as de ingerir e excretar, inspirar e expirar (que, evidentemente, di-
zem respeito a algo que entra e a algo que sai). Curiosamente, a
comunicagdo também tem a ver com um entrar e sair, seja de
lugares, recipientes, situacdes, espagos, tempos, de si mesmo, do
outro, do grupo, e assim por diante. O que a perspectiva evolucio-
nista aqui pleiteada agrega é a possibilidade de lidar com o
binémio dentro/fora como complementaridade aberta e ndo como
exterioridade mutua.

Como a comunicagdo se baseia no mesmo sistema conceitual
que usamos para pensar e agir, a linguagem verbal se torna uma fonte
importante de evidéncia do funcionamento do sistema. Importante,
porém, ndo a uinica. Nosso sistema conceitual, que é encarnado e de
raiz metafdrica, ocupa um papel central, definindo as realidades
cotidianas. Ndo hd nada que esteja em um pensamento que ndo tenha
estado também no sistema sensériomotor do corpo. Ou seja, quem da
inicio ao processo de comunicacdo € o movimento. Por isso também
se torna indispensdvel saber como o corpo funciona.

Segundo Lakoff e Johnson (1998, 1999), conceitos ndo sio
apenas matéria do intelecto. Conceitos estruturam o que percebe-
mos, como nos relacionamos com o mundo e com as outras
pessoas, como nos comunicamos. Segundo eles, 0 modo como
pensamos e agimos, o que experimentamos e o que fazemos em
nosso cotidiano, tudo isso estd sempre corporificado.

“Qualquer raciocinio que vocé faca usando um conceito exige

que estruturas neurais do cérebro realizem esse raciocinio Entio,
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a arquitetura de suas redes neurais determina os conceitos que
vocé tem e, portanto, o tipo de raciocinio que vocé pode ter”
(LAKOFF & JOHNSON, 1999, pg.16).26

Sendo os conceitos estruturas neurais que nos permitem cate-
gorizar e raciocinar, tais atividades deixam de ser somente mentais,
e passam a ser entendidas como corporificadas. E as primeiras
implicagdes epistemoldgicas dessa proposicdo dizem respeito a
compreender que raciocinar, perceber e funcionar motoramente
passam a estar profundamente ligados. A razdo passa a ser tratada
na perspectiva do movimento, ou seja, corporificada.

Em termos cognitivos, o conceito configura-se como uma
metafora. Ao comunicar algo, hd sempre deslocamentos (movi-
mento com mudanga de posi¢do): de dentro para fora, de fora para
dentro, entre diferentes contextos, de um para o outro, da acdo
para a palavra, da palavra para a agfo, e assim por diante. A siste-
maticidade que nos permite entender um aspecto de um conceito
em termos de outro (a chave da metdfora?’) vai necessariamente
esconder outros aspectos do conceito e da experiéncia. Por isso,
0s conceitos sdo sempre parciais, sem capacidade para abarcar a
totalidade dos fendmenos aos quais se referem.

O conceito, portanto, que é sempre fruto de um procedi-
mento metaférico do nosso corpo, pois representa um modo de
estruturar parcialmente uma experiéncia em termos da outra. A
pergunta €: o que faz parte do dominio béasico de uma experiéncia?
As experiéncias sdo fruto de nossos corpos (aparato motor e
perceptual, capacidades mentais, fluxo emocional, etc), de nossas
interacdes com os ambientes através das acdes de se mover, mani-
pular objetos, comer, e de nossas interacdes com outras pessoas, em
termos sociais, politicos, psicolégicos, econdmicos, religiosos etc.

26. “Any reasoning you do using a concept requires that the neural structures
of the brain carry out that reasoning. Accordingly, the architecture of your
brain’s neural networks determines what concepts you have and hence the
kind of reasoning you can do” (LAKOFF & JOHNSON, 1999, pg.16).

27. Aqui, a metdfora ndo é entendida como um recurso linguistico de imagi-
nacdo poética, mas como o que o nosso corpo faz para existir, que é o proce-
dimento de experienciar uma coisa em termos da outra. Nosso sisema
conceitual é metaforicamente estruturado.
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Nietzsche (1844-1900) ja chamava a atengdo para o fato do
corpo agir como um tipo de razdo, tanto que se permitiu chama-
lo de “grande razdo”, uma razdo maior do que aquela que os filéso-
fos costumavam associar a mente separanda do corpo. A razio pela
qual a fala ndo nasce de uma unidade chamada corpo, mas é o que
aparece quando o corpo passa a comandar 0s processos sociais, estd
ligada ao fato de que, nesse mundo em que tudo precisa se tornar
objeto da comunicagdo, ndo mais se pode pensar a realidade como
sendo ordenada racionalmente, tendo como base um fundamento.
Afinal, isso que se chama de realidade estd a todo momento mudando,
mesmo que nio consigamos perceber a olho nu o que vai se passando.

Sendo o corpo e a realidade frutos sempre provisorios das trocas
permanentes que fazem28, os nomeares sobre o corpo se ajustam
e se desajustam em relac@o aos contextos que vao sendo produzidos
nessa relacdio, ao longo do tempo. Nos de agora, ocorre a hipertro-
fia da visibilidade do corpo e como as sociedades se tornam cada
vez mais transparentes (Vattimo, 1992) porque nelas as formas de
comunicagdo ndo param de se expandir, € justamente o corpo que
nos remete a biopolitica.

O corpo conduz a (bio)politica

A associacdo nascimento/lugar que estrutura o nacional-
socialismo com seu Blut und Boden (solo e sangue) e a vinculagio
entre o lugar onde se nasce (ius soli) e de quem se nasce (ius
sanguinis) formam um claro ponto de partida para o que vem
acontecendo. Nos dois casos, é o puro fato do nascimento que
assegura os direitos, ou seja, o corpo vale como vida nua?%, o tipo

28. Esse € o conceito de corpomidia (KATZ & GREINER, 2001, 2003, 2005).

29. Benveniste vai ao antigo direito romano para buscar a figura da ‘vida nua’
que, depois, Giorgio Agamben retoma de Walter Benjamin: o homo sacer,
ou homem sacro, aquele que comete um crime hediondo, mas nio pode ser
sacrificado segundo os ritos da puni¢do porque ndo possui cidadania. Se
for morto, o seu executante ndo serd punido. Ele é indesejado pelos deuses
e pelos homens porque estd fora da jurisdi¢cdo de ambos.
O plano de Agamben para investigar o Homo Sacer iniciou-se com a publicacao,
em 1995, do volume I, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. Em 1998,
escreveu o volume III, O que resta de Auschwitz, O arquivo e o testemunho. A
primeira parte do que serd o segundo volume saiu em 2003 com o titulo de
Estado de Exegdo. Ainda ha um volume IV, que vai encerrar a série.
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de vida que o Estado regula cada vez com mais eficiéncia. A asso-
ciagdo entre

“A vida que, com as declaragdes dos direitos humanos tinha-
se tornado o fundamento da soberania, torna-se agora o sujeito-
objeto da politica estatal (que se apresenta, portanto, sempre
mais como “policia”); mas somente um Estado fundado sobre
a prépria vida da nagdo podia identificar como sua vocacdo
dominante a formagao e tutela do “corpo popular” (AGAMBEN,
2004, pg.155).

Foucault (1926-1984), especialmente a partir do seu livro
Vontade de Saber (1976), relacionard, cada vez mais intensamente,
poder/saide/corpo/vida. Dois anos antes, em 1974, inaugurou o
conceito de biopolitica em uma palestra dada no Rio de Janeiro,
com o titulo de “O nascimento da medicina social”,30. Vai
demonstrar que a racionalizacdo da vida se transformou em
dispositivo de dominacdo. Nao serd dificil perceber que para
operar o tipo de “administragdo dos corpos” que esta em curso, a
vida precisou ser reduzida a sua condi¢do bioldgica.

Trata-se de ume inversdo do que vinha sucedendo, de acordo
com Nietzsche, que chama a atengio para o fato de Socrates seduzir
a todos, apesar da sua feidra. Salienta que o que estava em curso era
uma pratica apoiada no desprezo pela vida bioldgica, através da
valorizacdo do que as ideias podiam promover. Ideias tinham poder
de encantamento e apagavam a feiura do corpo. Marca-se af o que
viria a se tornar uma supremacia da mente sobre o corpo, € que se
manteve vigente por quase toda a histéria da filosofia.

Para entender essa relagdo, vale recorrer novamente a
Agamben, que lembra que os gregos falavam da vida com duas
palavras distintas: zoé (a vida natural que os homens compartilham
com tudo o que € vivo) e bios (a vida socialmente formalizada de
um indivi-duo ou um grupo).

30. Em 1979, ela foi publicada por Roberto Machado no Microfisica do poder,
Ed. Graal.
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“A dupla categorial fundamental da politica ocidental nao é
aquela amigo-inimigo, mas vida nua-existéncia politica, zoé-
bios, exclusdo-inclusdo. A politica existe porque o homeme é
o vivente que, na linguagem, separa e opde a si a propria vida
nua e, a0 mesmo tempo, se mantém em relacdo com ela numa
exclusdo inclusiva” (AGAMBEN, 2002, pg.16).

A ‘vida nua’ (‘zoé’) foi dominando o espaco politico. Nada
mais escapa da regulacdo que atua na nossa subjetividade, no nosso
insconsciente, na nossa sexualidade, sonhos, desejos, amores,
percepgoes. Trata-se de uma atuagéo difusa, em rede, sem centro.
Nao mais vem de fora, como no tempo em que Foucault escrevia
sobre os corpos discipinados pelas instituicdes, pois agora somos nds
— e ndo mais somente as institui¢des - os agentes dessa docilizac@o.

Estado, ciéncia, capital e midia se materializam em nés
dissimulados no hedonismo e no consumo desenfreados que nos
guiam, e também na crescente medicalizacdo da nossa existéncia,
empreendimentos que ja estdo “opacos no seu miolo e puidos nas
suas beiradas” (Bauman, 1999), mas ndo percebemos.

“Prevalece, ainda e sempre a vida nua tomada agora na sua
modalidade biolégica - , forma dominante da vida por toda parte.
Toda a discussdo sobre a bioética, hoje em dia, estaria
atravessada por uma tal concepg¢do bioldgica da vida. A
medicalizacdo das esferas da existéncia as representagdes
pseudocientificas do corpo, da doenca, da sadde, seriam
expressdes desse dominio da vida nua, e sobretudo da reducdo
das formas de vida ao fato da vida” (PELBART, 2003, pg.61)

Hedonismo e hiperconsumismo se fortalecem em torno da
biopolitica, essa politica que sé reconhece valor a vida nua, e que
torna zoé e bios indistintas, uma vez que ndo se concebe a vida
nua como um puro estado bioldgico que serd, mais tarde, levada
para a ordem juridica. Na nossa sociedade, a vida nua sempre
pertence as politicas de natalidade, alimentagdo, moradia, educagdo
e salide que estiverem em curso onde ela existir. A vida nua seria
a vida como um fato: em nome dela o poder se exerce quando,
para protegé-la, a coloca no centro de suas agdes. Bios seria a
forma que esse fato toma, e, agora, pensando-a com o apagamento
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da diferenca entre publico e privado que os meios de comunicagdo
vém intensificando, fica ainda mais clara a inadequacéo dos
conceitos gregos de zoé e bios para se pensar o corpo hoje.

A vida nua e animal ndo estd despida daquilo que a cerca e
de tudo o que a antecedeu. Todo corpo é sempre um corpomidia,
isto é, um estado transitdrio das trocas que faz com os ambientes.
Assim, a vida nua, essa for¢a produtora das formas de vida que
podem surgir, age nesse transito de trocas que promove mestica-
gens entre natureza e cultura.

Se lembrarmos que o capital € uma forma de realizar a produ-
¢do, e ndo se refere somente ao acimulo de recursos e mercadoria,
vamos reconhecer que ndo mais vivemos em um mundo pautado
somente pela linha de montagem da produgéo industrial. O corpo
a ela ajustado vive modifica¢des intensas em uma transnacio-
nalizacdo que ecoa a do préprio capitalismo. Igcado a uma condi¢do
em si mesma, permite que descobertas a seu respeito sejam
universalizadas, ignorando condi¢des e necessidades locais. Todos
os humanos devem tomar vitamina C, a vitamina C ndo tem o efeito
desejado a ndo ser quando administrada em uma certa dose, o sal é
perigoso, o agtcar € nocivo, recomenda-se tomar uma taca de vinho
por dia, exercicios sdo indispensaveis, ndo se deve comer a noite, é
preciso comecar o dia tomando um copo de dgua etc.

O Tratado da Saude Perfeita, que garantiria a extensdo da
juventude, continua sendo revisto e reescrito, produzindo
comportamentos sociais. Juntas, zoé e bios desenham a biopolitica
da qual somos agora corposmidia.
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